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Presentacién

El presente volumen relne las Actas de las sesiones plenarias, en el marco de las cuales la Comisién
Verdad Histérica y Nuevo Trato sometié a examen un conjunto muy amplio de antecedentes de caracter
histérico, juridico, econdémico y social, reportados por los diversos Grupos de Trabajo y por su Secretaria
Ejecutiva. Con base a dichos antecedentes, la Comisién deliber6 y se formé un juicio acerca de las
diversas materias sobre las que su Informe Final consigna planteamientos y recomendaciones, de
conformidad con el mandato encomendado por S.E. el Presidente de la Republica.

Las sesiones de la Comision Verdad Historica y Nuevo Trato, cuyas actas se compendian en el
presente volumen, son las siguientes:

Sesién del 02 de abril de 2001
Sesion del 30 de abril de 2001
Sesién del 28 de mayo de 2001
Sesién del 25 de junio de 2001
Sesién del 23 de julio de 2001
Sesién del 15 de octubre de 2002
Sesion del 15 de noviembre de 2002
Sesion del 02 de diciembre de 2002
Sesion del 16 de diciembre de 2002
Sesion del 08 enero de 2003
Sesioén del 27 de enero de 2003
Sesion del 21 de abril de 2003
Sesién del 07 de julio de 2003
Sesién del 19 de julio de 2003
Sesién del 1 de agosto de 2003
Sesion del 26 de agosto del 2003
Sesién del 8 de septiembre de 2003






ACTA DEL 2 DE ABRIL DE 2001

COMISION VERDAD HISTORICA Y NUEVO TRATO






ACTA DEL 02 DE ABRIL DE 2001 9

ACTA DEL 2 DE ABRIL DE 2001

El Sr. Patricio Aylwin, Presidente de la Comision, da por abierta la sesién. Seguidamente presenta a
los expertos invitados, Sr. Elicura Chihuailaf, poeta y escritor mapuche, y Sr. Jorge Pinto Rodriguez,
historiador y profesor de la Facultad de Educacion y Humanidades de la Universidad de la Frontera
de Temuco.

A continuacion expone el Sr. Jorge Pinto Rodriguez. Aclara que su acercamiento a la tematica
indigena se debe a su trabajo como profesor de la Facultad de Educacién y Humanidades de la
Universidad de la Frontera, su mirada es la de un chileno que ha vivido gran parte de su vida en la
zona central del pais. Sospecha que gran parte de los chilenos no ha logrado comprender la
problematica indigena, por que este pais ha cerrado los ojos ante esta realidad. Reconoce que en la
Comisién hay expertos como S. Montecino, J. Bengoa y el Sr. de Ramén, que han trabajado el tema y
reconoce la presencia de dirigentes que tienen una aproximacién mas directa con el pueblo mapuche.
De la misma forma, agradece la invitacion a la sesion.

Plantea su trabajo en 3 planos: “El Primer plano es el de las relaciones propiamente tales entre el
Estado y el Pueblo Mapuche; el segundo el del conocimiento o conciencia que se tiene en el pais de
aquella relacion; y el tercero es el de las sugerencias o propuestas de soluciones que podrian
adoptarse para corregir los errores que se han cometido.”

Sefiala que para ir al fondo del asunto, hay que remitirse al siglo XIX, cuando se crea el Estado
nacional y se constituye una idea de nacion. En ese momento el tema indigena se discute de manera
mucho méas sensata de lo que se cree. Las preguntas que se hacian ya en 1928 eran: ;Qué va a
pasar con el territorio indigena? ¢ Son chilenos 0 no son chilenos? ¢ Qué trato le vamos a dar?

Considera que: “dichas preguntas nunca se respondieron adecuadamente, lo que derivd en acciones
y situaciones hasta hoy complejas. Las relaciones obviamente comienzan cuando comienza el
proceso de construccion del Estado. Este habria comenzado desde el momento mismo de la
Independencia -habria que mirar qué pasaba antes-. Se construye el Estado y simultaneamente se
empieza a construir la idea de nacion para que el Estado pueda operar. Un Estado sin nacién
dificilmente puede funcionar. Un Estado sin patriotas (sujetos leales) es un Estado que no tiene
posibilidades de funcionar.”

En 1928 se discute la primera Constitucion, en ese entonces el problema mapuche se plante6 muy
claramente, y se plante en su doble condicién: la del territorio y la de su poblacién indigena. En este
punto el expositor recomienda “prestar atencién sobre la Constituciéon de 1828, pues la Constitucion
de 1833, que rigio los destinos de este pais hasta 1925, fue una mera reforma de la Constitucion de
1828. Muchas cosas no se discutieron en el 33, sino que se discutieron en el 28. La Constitucion de
1925 es una reforma de la Constitucion de 1833. La Constitucion de 1828 es clave para comprender
la historia de este pais. Afortunadamente existen los registros.”

“La relacion del Estado y el pueblo mapuche esta marcada por el afan de dominaciéon por parte del
Estado y por la resistencia por parte del pueblo mapuche. No ha sido una relacion arménica, de
encuentro. Muy por el contrario, desde muy temprano el Estado activa una serie de mecanismos de
control y de dominacion intentando apoderarse de las tierras indigenas, lo que generd la resistencia
del pueblo mapuche.”

“La sociedad mapuche es una sociedad segmentada, en donde el poder esta distribuido, lo que hace
muy dificil que el Estado encuentre interlocutor valido para avanzar y ejercer dominacién. Desde 1830
en adelante no habia claridad acerca de cémo proceder con el pueblo mapuche. Hubo dudas respecto
del territorio y respecto de los indigenas. Finalmente, después de un debate no cerrado, terminé
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definiendo el territorio de la Araucania como territorio chileno, ya que fisicamente la Araucania dividia
al pais en dos.”

Por el afio 1860 se impone la idea de que “el territorio mapuche era chileno. El Estado sienta
soberania, pero los mapuches no son chilenos. Forman parte de otra nacién, una nacion distinta. En el
afio 1828 el debate no fue resuelto. Se retoma por la década del 50, ante el interés por las tierras
indigenas.”

En Santiago se construyé un discurso muy fuerte, “se barbarizé al indigena”, el Estado puede, por
tanto, “defender la civilizacién castigando a los barbaros”. La revista catélica levantd su voz: “se estan

matando entre ustedes”, “es un suicidio”, advierte la revista 1857-1858. La respuesta de Santiago fue

" oW

“no nos estamos suicidando entre nosotros”, “el pueblo mapuche forma parte de otra nacion”.

Sefiala el Sr. Jorge Pinto que el “historiador, parlamentario y candidato a la presidencia de la
Republica, Benjamin Vicufia Mackenna, Intendente de Santiago, tuvo una posicién dura y aspera,
respecto de los mapuches. Para Vicufia Mackenna “los mapuches eran animales de rapifia”. Asi se
presentaba al mapuche hacia 1868, y se hizo en el hemiciclo de la Camara de Diputados, en un lugar
publico.”

El expositor cita al diario EI Mercurio de Santiago en 1859: “todo lo ha gastado la naturaleza en
desarrollar el cuerpo del hombre, su cuerpo, (...) mientras que su inteligencia ha quedado a la par de
los animales de rapifia cuyas cualidades posee alto grado no habiendo tenido jamas el mapuche una
emocion moral. Asi fuimos construyendo el Estado y asi fuimos construyendo la nacién en Chile. Yo
me imagino que muchos de ustedes conoceran esta historia (...) yo tengo la impresién que en el siglo
pasado nuestra clase dirigente fue muy exitosa en el logro de algunos objetivos, y yo miro con mucho
respeto esos logros, pero creo que mi deber como historiador es también poner en evidencia un
fendbmeno que ha sido tremendamente doloroso, y que esta generando una serie de conflictos no
resueltos.”

Cita nuevamente al diario El Mercurio: “que por ultimo, si los indigenas se rebelaban, no seria muy
dificil darles una leccién bien merecida y hacerles sentir obviamente la superioridad de la raza blanca”.
Sefiala que: “Esto fue generando sin duda una actitud de resistencia en el pueblo mapuche, que se
vio alentada cuando publicamente en el afio 68 se discute esto en el Congreso y Vicufia Mackenna
repite un poco los argumentos de El Mercurio de Valparaiso, sefialando que el “indio no era sino un
bruto indomable, enemigo de la civilizacién, adora los vicios, vive sumergido en ellos, la ociosidad, la
embriaguez, la mentira (...) la traicién y todo ese conjunto de abominaciones que constituyen la vida
salvaje (...)", dice, “basta ya de timideces, aqui hay que llamar las cosas por su nombre, y la Unica
palabra que cabe es conquista”. Y rebatiendo los argumentos de los diputados que se oponian al
empleo de la fuerza, confirmaba que “con sujetos tan pérfidos, traidores y amigos del fraude y la
rapifia no se podian concertar pactos.” Agregaba Vicufia Mackenna: “el rostro aplastado, signo de la
barbarie y de la ferocidad del auca, denuncia la verdadera capacidad de una raza que no forma parte
del pueblo chileno”.

Sefiala el Sr. Jorge Pinto: “en la primera mitad del siglo XIX, se consideraba al pueblo mapuche con
un pasado glorioso, que la independencia se asociaba a las glorias de ese pueblo heroico y que se le
debe la inspiracion del texto del Escudo de Chile “por la razén o la fuerza”. En la segunda mitad del
siglo XIX se le acusaba de “barbaro” “traidor”, “pérfido”. Plantea su creencia respecto a que “los
chilenos estuvieron por aplastar al indigena, con propuestas que apuntaban a someterlo, integrarlos a
la sociedad nacional y en algunos casos exterminarlos. Esta no fue una posicion consensual. Pero, yo
tengo la impresién de que se termina imponiendo la idea de que hay que dominar al mapuche. Y
desde mi punto de vista, a esto obedece la politica reduccional que impone el Gobierno a partir de la
década del 80. Y que justifica la cruzada de civilizacion que va a imponer el Gobierno”.

“La politica reduccional, creo que fue una politica que niega al indigena, e intenta sumergirlo. Yo creo
gue la politica reduccional fue una politica de muerte fisica y muerte cultural, yo creo que, percibo, en
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algunos sectores de nuestra sociedad, un interés por apropiarse de las tierras del indigena y por otra
parte, también, un interés por transformarlo en campesino. Hay que campesinizar al indigena,
convertirlo en mano de obra. Fue una politica tremendamente dura, tremendamente severa, y que
genero heridas muy profundas, que hoy dia uno aprecia en Temuco, en los grupos de estudiantes que
empiezan a conocer esta historia, en las comunidades que conservan esta memoria.”

"Aunque los mapuches del campo hayan ido a la ciudad, van arrastrando su historia y esta historia
pesa, pesa fuertemente. Por eso que yo comparto el juicio de Francisco (Huenchumilla), en el sentido
de que hoy dia estamos pagando un error que cometimos hace 120 afios. Hoy dia estamos pagando
quizas las consecuencias de una decisién que adoptamos sin haber tenido en cuenta cabalmente una
serie de opiniones que se emitieron en ese momento”.

El Sr. Jorge Pinto termina la primera parte de su exposiciéon sefialando que: “se generan problemas,
0 a lo menos 2 tipos de problemas, que tienen que ver con la expropiacion de tierras, y en segundo
lugar, con estas heridas no curadas que generaron una sensacion de profunda injusticia”.

La segunda parte de su trabajo parte con una pregunta: “scual es el conocimiento que nosotros
tenemos de estas relaciones?, para responder a dicha pregunta el expositor lee un texto de
divulgacion histérica, en el que se sefiala que la penetracién de la Araucania se logra con la ayuda del
Gobierno. Es decir, el Gobierno, el Estado, equip6 a un ejército al mando de Cornelio Saavedra, quien
segun el texto citado “comenzo las acciones con algunos combates y en otras ocasiones reuniéndose
a conversar amistosamente con los caciques. En esta forma se logré avanzar por el territorio de los
naturales. Hubo algunas rebeliones indigenas que no cedian facilmente sus tierras, pero finalmente se
logré dominarlos, y asi surgieron las ciudades de Angol, Victoria y Temuco”.

Seguidamente cita en forma textual el testimonio de Cornelio Saavedra: “La guerra llevada por el
sistema de las invasiones de nuestro Ejército al interior de la tierra indigena sera siempre destructora,
costosa y sobre todo interminable, mereciendo todavia otro calificativo que la hace mil veces mas
odiosa y desmoralizadora para nuestro Ejército. Como los salvajes araucanos, por la calidad de los
campos que dominan, se hayan lejos del alcance de nuestros soldados, no queda a éstos otra accién
gue la peor y mas repugnante que se emplea en esta clase de guerra, es decir, quemar sus ranchos,
tomarles sus familias, arrebatarles sus ganados y destruir en una palabra todo lo que no se les puede
quitar ¢Es posible acaso concluir con una guerra de esta manera?, ¢0 reducir a los indios a una
obediencia duradera? ¢ Le garantiza al Estado esto la sumisidn del pueblo mapuche?”

Sefala el expositor que las preguntas que se formula Cornelio Saavedra son claves para el trabajo de
la Comisién, por que eso “se lo pregunta un oficial del Ejército chileno, un oficial del Ejército chileno se
esta preguntando en 1870, el mismo de las conversaciones amistosas, €l mismo se est4 preguntando
hasta donde, en realidad, en el futuro nosotros no vamos a ser los responsables de una situacién que
deriva del caracter que tiene la guerra”.

El Sr. Jorge Pinto dice: “que la forma como nosotros recordamos estos capitulos de nuestra historia
nos ha impedido tener conciencia de este fendmeno, de este problema, y arrastramos una historia que
ha postergado la solucién de muchos de nuestros conflictos. Paradojalmente, no ha sido la historia en
realidad la que ha puesto mas en evidencia estos capitulos de la historia nacional, sino la literatura”.
Recuerda a Blest Gana y su obra “Mariluan”, se pregunta “squién ha leido Mariluan?, si muy
dificilmente se encuentra en las bibliotecas”. El expositor sefiala que esta escribiendo un articulo que
se llama “Arauco tiene una pena”, “recordando a Violeta Parra y lo que ella escribi6 sobre los
mapuches, pero que pocos conocen”. Recuerda a Samuel Lillo, que, segun él mismo relata, naci6é en
el golfo de Arauco. De este autor lee textualmente: “Presencié los abusos y despojos, de los ricos
terratenientes que por un vaso de alcohol o una falsa promesa halagadora arrebataban al mapuche
inocente y confiado sus tierras y sus rebafios (...) he podido pues hablar lo que he visto y he sentido
con mis ojos de nifio y mi corazén de poeta, acerca de las glorias, dolores y esperanzas de los hijos
de la vieja Araucania” El expositor recuerda que este poeta, en 1908, publica “El dltimo cacique”,
“cuyos versos traducen el dolor del cacique y su pueblo”.
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Luego cita a Ignacio Verdugo Cavada, quien escribi6 la cancion de la “Chispa de fuego”: “Hoy que el
fuego y la ambicion arrasan rucas y ranchos, no cuelga mi flor en sus ganchos como roja maldicién, y
con profunda afliccién voy a contar mi pesar en la selva secular, donde los pumas rugieron, donde mis
indios me esperan, para ayudar a llorar.” “Escribié 3 poemas Ignacio Verdugo Cavada, el “Copihue
Rojo”, el “Copihue Rosado” y el “Copihue Blanco”, que son en realidad, desde mi punto de vista las
primeras canciones de protesta que se escriben en este pais.” El expositor cita a otros escritores y
poetas, como Baldomero Lillo y Gabriela Mistral, quienes relatan sobre estas relaciones.

“Algo nos ha ocurrido en realidad. Yo creo que al final, nosotros los historiadores, nos creimos el
cuento de que los “indios” habian desaparecido, y que, por lo tanto, los “indios” no cabian en la
historia. Yo he revisado cuidadosamente la historiografia del siglo XIX, uno por uno, y salvo uno de
nuestros mejores historiadores, don José Toribio Medina, que pidié precaucion para abordar la
problematica indigena, porque todavia no se podia construir un conocimiento cientifico acerca del
mapuche, en los “Aborigenes de Chile”, que lo publica en el afio 1881, los demas historiadores
nuestros, simplemente se olvidaron del indigena. Y en una pequefia nota que pone a pie de pagina,
un historiador de la Iglesia, muy respetable, a quien yo admiro mucho, don Crescente Errazuriz,
entrega la clave, y dice, en realidad dice: “nosotros somos espafioles y debemos entendernos y
comprendernos como espafioles, en consecuencia toda la historia que nosotros hacemos es la
historia de los espafioles, y los indigenas, entonces, quedan necesariamente fuera de aquella historia.
Si ustedes revisan la historiografia del siglo XIX se van a dar cuenta de que simplemente no hubo
indigena que en realidad apareciera en la historia en los términos como uno esperaria”. Concluyo: “la
historiografia terminé desplazando al indigena.”

Culmina el expositor este segundo punto con una reflexion acerca de la forma en cémo se ha
abordado la historia, y considera que “necesariamente debe corregirse, si se aspira a llegar a la
verdad. Esta deberia ser méas sensata y mas equilibrada.”

Seguidamente el Sr. Jorge Pinto hace referencias a la propuesta y sugerencias que segln su punto
de vista cabe en el campo de la esfera politica, basicamente “la devolucién de tierras, lo cual
representa un problema muy complejo, que requiere de investigacion para arribar a la solucion.”
Finalmente, donde él considera que “si es posible avanzar, es precisamente en el ambito de la
interculturalidad y la reparacion de la historia, sefiala que es urgente la constitucion de un “grupo de
estudios chileno-mapuche” para elaborar textos sobre dicha historia. La nacion chilena se veria
enriquecida al reconocer la diversidad y la reconstruccién de una historia que se ha olvidado.”

El Sr. Patricio Aylwin agradece al Sr. Jorge Pinto por su exposicion, y ofrece la palabra al Sr. Elicura
Chihuailaf.

El Sr. Elicura Chihuailaf toma la palabra. Se presenta brevemente, y saluda en mapudungun a los
presentes, agradece la invitacion y sefiala que trae una “conversacion que a lo mejor no puede ser
del todo comprendida”. El es “parte de una diversidad, de la historia de un pueblo dolorosa”. Proviene
de una comunidad, en la que los libros le llegaron como algo ajeno a la vida cotidiana de dicha
comunidad. En esta conversacion no pretende representar a nadie, s6lo asi mismo. Es una suma de
dolor, pero también de esperanzas y suefios, al respecto sefiala: “los suefios no son sélo para
divagar, sino que son para convertirlos en realidad.”

Sefiala que estd aqui porque cree que el pais tiene una posibilidad de replantearse asi mismo.
Sefiala que la historia que relata Jorge Pinto de siglos anteriores “sigue repitiéndose y de manera
explicita en el siglo recién pasado”. El expositor recuerda una declaracion de 1915 que sefala: “Chile
es un pais de blancos, donde gracias a lo benigno del clima no fue necesaria la importacion de
negros y donde la presencia del indigena es sélo reconocible al ojo del experto”. Agrega “que queda
en evidencia la intencion del Estado de querer borrar la presencia indigena.”
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“Somos una suma de historias, somos una suma de culturas, que tiene una vision de mundo que no
puede ser borrada, ni por los sistemas educacionales, de informacion, sélo distorsionadas, pero no
borradas”. En este sentido le parece que “una comisiébn como esta debe dar sefiales para que se
repare la deuda histérica que el Estado de Chile tiene con el pueblo mapuche y llamar a los chilenos
a asumir “su hermosa morenidad, a la vez, podamos escuchar el dia de mafiana de que ustedes
llaman al chileno y a la chilena a mirarse de una vez por todas en el espejo obnibulado de su
identidad hoy dia”.

El Sr. Elicura Chihuailaf considera “que quien no asume lo que es, podra establecer una serie de
mesas, en la cual quiere reparar deudas histéricas, si no es capaz primero de asumirse, de valorarse
a si mismo. Si no ocurre eso, yo personalmente no creeré en una, en algunos escritos que
reconozcan aquellas deudas, sino se establece un didlogo entonces de mutua valoracion.” Se
pregunta el expositor “si cuando se habla de progreso, de desarrollo, ¢estamos hablando de lo
mismo? La cultura ¢ sera solamente una suma de eventos o es en realidad una manera de vivir?”

Sostiene que “hay una posibilidad de que Chile se replantee y comience una nueva convivencia,
donde el concepto de integracion se cambie por otro més valedero, y se arribe a un acuerdo acerca
de cdmo se van a reparar las deudas.” Al respecto recomienda un libro del autor Jaime Valdivieso
"Chile, un mito y su ruptura”, que fue editado con el nombre de “Sefiores y ovejas negras”, que le
parece fundamental como un libro de consulta en el sistema escolar chileno.

Afirma que Chile sigue siendo un pais desmemoriado, y llama la atencién “a la mirada, a la
necesidad y a la urgencia de la mirada de los propios chilenos, de su propia historia, para que puedan
entonces mirar las historias de nuestros pueblos, por que también Chile es una diversidad.” Sostiene
“gque asi como se ha ocultado la historia del pueblo mapuche también fue ocultada la historia de los
chilenos”. Sefiala que “la historia oficial es la contada por una parte de los chilenos, los asi llamados
“padres de la patria”, lo que Valdivieso denomina la “historia de la oligarquia chilena”. Se pregunta:
“¢,Donde esté la historia del movimiento obrero, del campesinado, del exilio, de los mapuches hacia
los fundos y hacia las ciudades?, ¢no hicieron historia?, ;0 son parte de la historia que estan
agrupados todos en el roto chileno?”

Sostiene el expositor que “frente a la frustrada relacion entre chilenos e indigenas, que frente al siglo
XXl, al desarrollo occidental y al desarrollo tecnolégico, que no se condice con el desarrollo humano,
no estamos diciendo, ni hemos dicho nunca, que somos la mejor cultura del mundo. En nuestras
comunidades, que yo sepa, no hay una negacion de lo que se puede aprender de los chilenos, hay
mucho mas que aprender de los chilenos. Lo que se esta diciendo es que somos una cultura que
tiene derecho a existir.”

El Sr. Elicura Chihuailaf establece una diferencia entre “los winkas y los chilenos amigos”: Al
respecto sostiene: “Ayer estuvieron los winkas, es decir, para ir precisando los conceptos, el winka es
el usurpador, el ladrén en definitiva, y el kiimen fill che, es decir, la persona no mapuche, que puede
ser amigo. Porque ojala, decimos, los kiimen fill che sigan sumandose y comprendiendo que esta
realidad, que este suefio, tenemos que realizarlo juntos. Winkas siguen existiendo, y estan, desde
luego, en los lugares que yo ya sefialé”.

Sostiene el expositor que “la historia de Chile es una historia de ocultamientos.” Recuerda a Tomas
Moulian y su obra “Chile actual. La anatomia de un mito”, que sefiala que “una de las caracteristicas
del chileno es el olvido, y esta relacionado con la forma que los chilenos ven el mundo y la historia,
que es lineal.” Argumenta que “para los mapuches el tiempo y el mundo es circular, y existe un
concepto en nuestra filosofia que se denomina itrofill mofien, es decir, que la vida debe desarrollarse
en una totalidad sin exclusion y sin fragmentacion, por lo tanto, el presente no puede ser fragmentado
del pasado, por que entonces no habria futuro”.
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El Sr. Patricio Aylwin agradece al Sr. Elicura Chihuailaf, por su aporte a las deliberaciones, y ofrece
la palabra a los miembros de la Comisidn para las preguntas y reflexiones.

El Sr. Alberto Hotus interviene. Sefiala que él en principio no estaba de acuerdo de que si primero la
historia y luego la cosmovision, pero escuchando al Sr. Pinto entiende el porqué los mapuches hablan
del Estado chileno. Le interesa el tema de la discusién de la Constitucién de 1828, ya que es una
discusién que no esta cerrada.

Sefiala que hay “una gran esperanza en los pueblos indigenas por el proyecto de “reforma
constitucional” presentado al parlamento por el diputado Francisco Huenchumilla”, pero lamenta el
hecho de que Huenchumilla no sea candidato al Senado, y por tanto, cree que dicho proyecto corre el
riesgo de perderse. Considera “que es de responsabilidad del Estado y de los pueblos indigenas
tener representacion politica en el Parlamento.”

Interviene el Sr. Carlos Pefia. Hace una pregunta al Sr. Jorge Pinto: “si acaso estaria de acuerdo
conmigo nada mas en una precision que la estimo muy necesaria para la Comisién, a saber, que el
proceso de construccion de la nacion chilena en medio de esta dialéctica de barbarie-civilizacién, esta
imposicién coactiva, digamos, de la escritura sobre la oralidad, que se hace mediante las escuelas,
por ejemplo del siglo XIX, nada mas querria decirle si él estaria de acuerdo conmigo en el sentido de
apuntar que no se trata de una peculiaridad, sin embargo, de la historia de Chile, se trata en verdad
de la manera en que se constituyé el Estado moderno en Occidente, y desde ese punto de vista no
estamos aqui asistiendo a un acto repudiable, a un acto repugnante, del cual hayamos sido nada mas
sujetos activos los chilenos, estamos asistiendo a lo que es la constitucién del Estado moderno en
toda la cultura occidental finalmente.”

El Sr. Jorge Pinto responde, agradeciendo la pregunta, pues “permite una precision conveniente. Yo
no me atrevo a hacerme cargo del Estado occidental, pero si absolutamente de acuerdo de que ese
fenémeno cruza toda América Latina”. Recuerda al “autor argentino Esteban Echeverria y su obra “El
dogma socialista”, que disefia las claves del pensamiento de la intelectualidad latinoamericana, y
sefiala que es una de las primeras obras en que aparece la dicotomia civilizacion-barbarie, que
después la hacen suya los mexicanos y centroamericanos, especialmente en Venezuela, Colombia,
Argentina, Perd y Chile.”

El Sr. Carlos Pefia precisa que: “yo no queria hacer un generalizacion, lo que queria decir mas bien
es que hay una cierta versidon de la ilustraciébn que configuré la mentalidad occidental, que es
basicamente una vertiente francesa, la ilustracion consistente en que hay una sola forma estimable
de vida, y que tiene todavia otra version, en parte de la ilustracion alemana, que destaca Kant,
consistente en que la humanidad progresa cuando se acerca a ese Unica forma de vida estimable”.
Sefiala que esa idea forma parte del lenguaje comun no sélo en Chile. Recuerda que Vicufia
Mackenna era un hombre ilustrado, un miembro de su época como fue Andrés Bello, Portales, como
lo era toda la elite latinoamericana.

La Sra. Sonia Montecino interviene. Solicita al Sr. Pinto que se extienda en el tema de la resistencia
mapuche, pues se presenté muy bien como se constituye “el Estado dominador que quiere controlar,
que quiere transformar a los mapuches en campesinos, etc., pero me parece que hay un movimiento
de respuesta muy temprano en el pueblo mapuche, a diferencia de otros pueblos indigenas del
continente, que creo, y es muy importante esto para la Comisién también, por que va a marcar una
historia de resistencia que es una resistencia politica muy temprana, que también es desconocida.”

El Sr. Jorge Pinto sefiala que efectivamente hubo muy tempranamente un movimiento de resistencia
que es anterior al la década del 50, y luego plantea la pregunta: “¢Ustedes han oido hablar de la
“Guerra a Muerte”, no es cierto?” Recuerda que es la barbarie contra el sentido patrio. Sefala que la
resistencia mapuche es una resistencia regional, que se extendié por toda la “Frontera”, “que se
levanta en armas contra un proyecto de crear un pais, como Chile, que ponia en peligro los intereses
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de una serie de fuerzas sociales que se habian desarrollado en la antigua frontera, donde el mundo
indigena podia convivir con el mundo no indigena, mirar la colonia.” Agrega que entre los colonos y
los mapuches hubo una relacion de complementariedad, por tanto descarta el hecho de que los
mapuches hayan vivido en conflicto permanente con el no mapuche, y que la economia chilena del
Siglo VIII funcioné en gran parte gracias a dicha complementariedad.

Indica que Venancio Cofioepan habria sido muy amigo de don Ambrosio O’Higgins, quien a su vez
habria influido en su hijo Bernardo. Este dltimo tuvo una gran sensibilidad y logré establecer una
alianza muy particular con Venancio Cofioepan, quien se habria convertido en interlocutor de los
patriotas frente a los mapuches, quien por tener dicha postura tuvo que salir de la Araucania y cruzar
de la otra banda de la cordillera. Los caciques que encabezaban la resistencia serian, entre otros,
Mariluan, Calvin, Manguin, Nahuelhuan. Dicha resistencia ser& mucho mas fuerte en la década del
70.

Segun el Sr. Jorge Pinto se habrian generado 3 tipos de resistencia: 1) la resistencia militar, que
enfrentd al ejército invasor; 2) la resistencia mediante el didlogo, representada por Colipi, quien a
pesar de ser colaborador del Gobierno, una noche de octubre de 1881, en el fuerte Lumaco, “los
pasaron por las armas como a ocho”; y 3) esta la resistencia que se apoya en la legalidad. Esta Ultima
da cuenta de la confianza de un sector de los mapuches en los tribunales.

El Sr. José Bengoa: Le parece que lo que ha planteado Elicura Chihuailaf es fundamental para el
trabajo de la Comisién. “Repensar acerca de la relacion frustrada entre chilenos e indigenas, para
que haya una relacion, si uno no es capaz de valorarse a si mismo, no es capaz de valorar al otro”.
Concuerda en que hay que mirar la historia con la dimension del tiempo histérico. Lo que se estaba
haciendo en ese momento del siglo XIX era lo se estaba haciendo en muchas partes del mundo. Los
protagonistas eran los mas progresistas en ese momento en el mundo. Sefala que Chile ha
mantenido siempre una ambigiiedad sobre esta materia, “la relacién entre civilizacion y barbarie
siempre ha sido una relacién menos ostentosa que, por ejemplo, la de nuestros hermanos argentinos,
siempre hemos tenido vergiienza de lo que hemos hecho.” Sefala que por vergiienza se ha ocultado
“esa parte fea de la historia, por que se ha contado largamente la parte hermosa de la historia, de los
Lautaros, de los Caupolicanes, etc., historia gloriosa con estatuas.”

La segunda cuestion que enfatiza el Sr. José Bengoa es que: “todo este proceso ha tenido un
caracter estatal indudable”, y enfatiza que este punto es crucial para el trabajo de la Comision, pues
la responsabilidad de lo ocurrido recae sobre el Estado, reconociendo que existieron conflictos y
abusos entre sujetos privados, pero la responsabilidad final es de un organismo “de caracter
permanente que es el Estado.” La tercera cuestion a la que se refiere “es poner atencion a los
tiempos, las fecha, los limites, etc. De acuerdo en que hay que profundizar la Constituciéon de 1828 y
de 1833". Finalmente, plantea una pregunta al profesor Pinto y se refiere a que si antes de 1866, “en
que se comienza a legislar sobre las tierras al sur del Biobio, existen reconocimientos o elementos
dentro de su conocer, que permitan retroceder hasta el ‘28 y el ‘33, reconocimientos juridicos por
parte del Estado respecto a las tierras.” Recuerda que en el Gobierno de Freire solamente estan los
reconocimientos de las tierras de Osorno y Chiloé. Sefala que el tema del territorio, de las tierras, de
los recursos, es decisivo para la Comision.

El Sr. Jorge Pinto responde: Respecto de la cuota de responsabilidad del Estado, recurre a la
experiencia de otros paises latinoamericanos como Perd, Bolivia y Ecuador. Sefiala que en esos
paises hubo una trilogia, "el funcionario publico, digamos el Estado, con el perdén de Monsefior
(Contreras), los “curas”, aparecen reiteradamente, y el gamonal. Yo creo que alli las culpas aparecen
divididas.” Sefiala que en el caso de Chile, él ha tratado de reconstruir esta trilogia y no la ha
encontrado nitidamente. Reafirma su respuesta sefialando que “el Estado se va apropiando de
tierras, y en realidad nuestros empresarios agricolas a veces se van apropiando de aquellas tierras
que salen a remate. Pero no veo al empresariado como la vanguardia de este proceso.”
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Respecto del reconocimiento juridico, recuerda el debate de 1828, y la ley de 1852, que crea la
provincia de Arauco. El considera que ahi esta la clave. Sefiala “que sin crearse la provincia de
Arauco, el Estado no puede intervenir, o sea el Estado necesitaba crear una instancia juridica, y la ley
de 1852 que crea la provincia de Arauco, no deja de ser particular.”

El Sr. Armando de Ramén pregunta sobre 2 aspectos: “el primero se refiere a la problematica que
hemos llamado “el miedo histérico”, que viene desde el siglo XVII, el terror de la poblacién chilena de
la zona central a la invasion indigena.” Sefiala que ese “terror” es patente en todos los documentos
de la época y se mantuvo hasta el siglo XIX. El segundo aspecto “es que la campafa de la
apropiacion de los territorios del pueblo mapuche es una campafia hecha en comun por Argentina y
por Chile, es una campafia en la cual participa el ejército argentino por su cuenta y el chileno por la
suya, con una coincidencia de tiempo que es notable.” Sefiala que la campafa argentina fue mas
breve y mas sangrienta, eso le permitié al general Argentino Julio Rocca, ser elegido Presidente de la
Argentina en 1880. Sefala que la ocupacion tiene un interés econémico que es vital.

El Sr. Jorge Pinto sefiala que tiene la impresion que el “miedo histérico” es una manipulacion.
Sefiala que la ocupacién de la Araucania obedece a 3 factores: 1) La idea de que el pais tenia que
sentar soberania; 2) el principio ideoldgico de la “raza inferior”, y 3) La idea del pais acosado.

Respecto de la historia comparativa entre Chile y Argentina, cree que Chile hasta 1860 hizo su
historia mirando al norte. Los dirigentes de la época estaban empefiados en 2 ideas: 1) articular la
economia chilena con la economia internacional y, 2) crear un mecanismo de intervencién que
permitiera a los grupos de poder crear el Estado. “Son 2 fendbmenos absolutamente simultaneos,
construir el Estado y articular la economia a la economia internacional”. Chile enfrenta dichos
desafios mirando al norte y al valle central. Alli estdn las riquezas que sustentan el modelo
exportador. Recuerda a Portales que vivia en el norte, cita al general Bulnes, que logra ser
Presidente de la Republica después de volver envuelto en gloria de la campafia contra el Per( y
Bolivia. Por tanto, Chile podia prescindir de la Araucania. Sefiala que el caso argentino es diferente,
por que la economia argentina pasaba por las lanas de las ovejas que pastaban en lo que hoy se
denomina “la pampa humeda”. Sefala que cuando Rosas convoca al Presidente Prieto en el afio 31-
32, en el sentido de enfrenta “al enemigo comun, el indio”, el Presidente Prieto les habria sefialado
que Chile no tenia problema con el indio, "por una razén muy simple, buena parte de los excedentes
que generaba la pampa himeda y el desierto argentino se comercializaban por el Pacifico. Argentina
cuando inicia la conquista del desierto comprende que tiene que volcar hacia el Atlantico, toda una
parte del territorio argentino, que estaba volcado hacia Chile. Los historiadores argentinos han hasta
calculado la cantidad de riqueza que se exporté por Chile y que se producia en las tierras indigenas.”

Comparte con el Sr. de Ramoén la idea de que los trabajos de Leonardo Ledn son notables al
respecto, y recuerda que hay un trabajo de Sergio Sepulveda publicado en el afio ‘56, que da cuenta
de dichas relaciones. Sefala que es la crisis econémica del afio 1857, primera crisis del modelo
exportador chileno, que hace que el empresariado y la clase dirigente miraran hacia la Araucania,
donde vio que esta zona podia ser la solucién a dicha crisis. Se vincula ello con la creacion de la
provincia de Arauco de 1852, pero seria la crisis del ‘57 determinante en la decision de ocupar el
territorio de la Araucania.

Sr. Jorge Pinto enfatiza que: “no por casualidad Angol se funda el afio ‘62, inmediatamente después
de la crisis. No por casualidad, creo yo, el debate mas intenso que se produce en el pais respecto de
esto ocurre en la década del 50. No por casualidad, muchas de las opiniones que se vierten en El
Mercurio de Valparaiso apuntan a ocupar tierras, y a conectarnos con los mercados del Atlantico.”

Luego hace una comparacién entre el siglo XIX con el siglo XVI y sefiala “que en el siglo XVI fue una
conquista de sujetos, una conquista de hombres, de individuos, el espafiol tenia que poner énfasis en
el indigena por que los necesitaba, como productor de excedentes, y lo necesitaba como nuevo
cristiano. Es decir, sin productor de excedentes y sin ese nuevo cristiano, se derrumba el proyecto de
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expansion europea del siglo XVI. Pero en el siglo XIX no se necesitan indigenas, por que la savia
esta en Europa, hay que traer de Europa la poblacién. Lo que se necesitan son tierras. Entonces yo
creo que se pasa en Chile de un proceso de conquista de sujetos a una conquista de territorios, y eso
fue lo que provoca, digamos, la expropiacién de las tierras, y esto es lo que se acelera a partir de la
crisis del 57.”

El Sr. Patricio Aylwin invita a hacer un alto en la sesién, pero antes ofrece la palabra al Sr. Ricardo
Rivadeneira, quien habia anunciado que debe retirarse.

El Sr. Ricardo Rivadeneira dice: “Presidente, en primer término, agradecer a las personas que nos
han ilustrado con tan buena voluntad sobre materias que son, por lo menos para mi, bastante
desconocidas, tengo que reconocerlo. Me gustaria hacer solamente una reflexion, es un hecho que el
derrumbe del mundo socialista, el mundo soviético, o del mundo dominado por la Unién Soviética,
particularmente en Europa, hace renacer los conflictos nacionales en muchos de los Estados. En
Yugoslavia, por ejemplo, mientras goberné el mariscal Tito, mientras hubo un Partido Comunista
fuerte, cerca o distante del comunismo ruso, logran mantenerse morigerados esos conflictos
nacionales entre serbios, croatas, macedonios, etc. Desaparece esa estructura politica, esa etapa
historica del dominio sobre una parte del mundo del pensamiento politico marxista, y surgen estas
luchas entre nacionalidades.”

“Yo tengo la impresion de que para las personas de mi edad ha existido una especie de suefio
tranquilo con respecto a la realidad indigena vigente en nuestro propio pais. No nos hemos
preocupado demasiado de las realidades indigenas, y de las diferencias que puedan existir entre
personas que se sienten pertenecer a este universo indigena y al resto de los chilenos. Esos
problemas, durante mucho tiempo no estaban puestos en el tapete, en los Ultimos 60 afios que yo
tengo alguna conciencia, nunca hubo una Comisién para preocuparse de los temas indigenas. Pero
hoy dia surge esa preocupacion porque la realidad indigena aparece sobre, aparece en la prensa,
aparece como una realidad viva dentro de nuestro pais y no solamente como una realidad social, sino
gue ademas como un conflicto: una realidad social conflictiva. Y lo que ocurre, que yo nunca fui
marxista, entendia que la posicion marxista era ésta, lo Unico que justifica alguna diferencia dentro de
las sociedades, lo Unico que tiene que movilizar el pensamiento y la accidn de los politicos y los
intelectuales, es la verdadera division que existe entre las sociedades, entre explotadores y
explotados. Poner sobre el tapete, diferencias nacionales, diferencias religiosas, diferencias de color
entre las personas, es una posicién profundamente reaccionaria, porque oculta el conflicto verdadero
que existe dentro de las sociedades, entre ricos y pobres, entre explotadores y explotados. Asi que
cuando nos ponen sobre él, tenemos que analizar el tema indigena. Yo, hombre de pensamiento
marxista, tengo que preguntarme quiénes dentro de los indigenas son explotadores y quiénes son
explotados. Porque eso es lo que a mi me interesa. Y los explotados indigenas tienen que, tienen que
unirse al internacionalismo proletario, unirse a los explotados blancos, a los explotados europeos, a
los explotados americanos, esa es la lucha que a mi me interesa y no una lucha indigena de
mapuches o de aymaras, etc., todo eso son posturas reaccionarias para ocultar la verdadera realidad
social histérica de la lucha de clases entre explotadores y explotados.”

“Yo les quiero preguntar, a nuestros historiadores, a la gente de pensamiento, si no ven algo asi, si no
ven que el hecho de que la lucha de clases hoy dia en Chile, digamos, no es un tema propiamente de
preocupacion entre los politicos y no sé, yo no pertenezco al mundo de la politica de izquierda, pero
no sé si la lucha de clases sigue motivando a los hombres de izquierda, como lo motivaban hace 10,
20 6 30 afos atras. Sin embargo, estas diferencias, estos conflictos nacionales dentro de algunos
Estados europeos, y los conflictos indigenas dentro de paises latinoamericanos, hispanoamericanos,
no sé si serd un, un terreno que pueda sustituir en los hombres de izquierda el que no motiva ya la
lucha de clases como una bandera, el levantar la bandera de las diferencias y de los conflictos
indigenas en los paises latinoamericanos. Quiero plantearlo asi de claro, esa es una meditacion de
una persona, en el caso mio. Gracias Presidente”.
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El Sr. Jorge Pinto dice: “Qué le puedo contestar en realidad, usted ha hecho referencia a alguno de
los fundamentalismos de los albores del siglo XXI, el multiculturalismo. Desde mi punto de vista, en
realidad, yo comparto, yo comparto su juicio en el sentido que en realidad las posturas de la ciencia
occidental nos impidieron ver una serie de fenémenos que hoy dia estamos apreciando con mucha
nitidez, y como usted hizo referencias especificas al marxismo, yo creo que desde el marxismo era
muy dificil apreciar una serie de conflictos que precisamente no tenian que ver con lo que yo
denomino el conflicto mayor, la luchas de clases. Nosotros estdbamos convencidos en los ‘60,
verdad, que el futuro de la humanidad pasaba por la solucién de aquel conflicto. Y por eso es que se
oculté mucho, pero los tiempos cambian, la ciencia avanza, el conocimiento progresa, yo creo que
aunque todos los “ismos” del siglo XX hoy dia parecen superados, yo creo que hicieron un tremendo
aporte, un enorme aporte, a la comprensiéon del fenébmeno humano. Haya sido usted marxista,
funcionalista, estructuralista, yo creo que la humanidad ha avanzado porque la ciencia ha avanzado,
ha cometido errores, errores catastréficos, nadie, hoy dia, no es cierto, va a tener una mirada
complaciente frente a las verdaderas masacres, que muchas veces por defensas de algunas
posiciones extremas, no, ocurrieron tanto en Europa como en América Latina. Pero yo tengo la
mirada un poquito mas positiva, yo, yo diria 2 cosas, uno, yo creo que hoy dia gracias al progreso de
la ciencia, podemos ver mas de lo que veiamos hace ‘30 afios atrds. Y porque podemos ver mas a lo
mejor estamos en mejores condiciones para resolver muchos conflictos que en su tiempo no pudimos
resolverlos, porque simplemente no lo veiamos. Asi como la ciencia médica hoy dia nos ha permitido
vivir mas, yo creo que también las ciencias sociales en su progreso, hoy dia nos permiten ver una
serie de fendmenos que hace un tiempo atrds no veiamos. Por los afios ‘50 habria sido impensable
que un grupo de mujeres dedicadas a los estudios de género, porque las mujeres también estaban
detrds de las vanguardias organizadas, el proletariado iba a hacer la revolucién, y nos habiamos
olvidado, qué sabemos de los nifios, qué sabemos de los minusvalidos. Yo diria que hoy dia quizas
estamos frente a un nuevo tipo de fundamentalismo, esa es la primera cosa, que pone los énfasis en
la diversidad, y en buena hora, porque yo creo que podemos construir una sociedad mejor, esa es la
primera cosa. La segunda cosa que quiero sefalar, es que no es tan cierto, en realidad que este
problema o esta cuestion mapuche aparezca hoy dia. Hoy dia estamos teniendo conciencia del
asunto, pero en realidad ha existido siempre, es decir, si usted revisa la historia, sefior Rivadeneira,
se va a dar cuenta que desde 1820 para adelante, 1830, 50, el pueblo mapuche ha estado
planteando una serie de exigencias, mire, lo hace en el curso del siglo XX, pero reiteradamente, pero
reiteradamente, de manera que yo no creo que sea un fenémeno propio, exclusivamente de nuestros
dias, digamos, la demanda. Yo creo que es mas bien propio de nuestros dias el abrir los ojos a una
situacion que, afortunadamente, creo, la podemos remediar. Yo creo que vamos a construir una
sociedad mejor, yo en ese sentido comparto la opinién de Elicura (Chihuailaf), yo, digamos, “El
recado confidencial’”, yo creo que apunta a eso, y es un recado marcado, marcado, pleno de
optimismo, podemos construir un pais mejor, un pais diverso, un pais con diversidad, podemos
construir un pais mejor”.

El Sr. Elicura Chihuailaf interviene. Sefala que en la medida que ha ido avanzando la reunion,
reafirma su percepcién de relacion frustrada con la sociedad chilena, considera que las visiones
parten de miradas absolutamente distintas. "Puntualmente, claro, yo entiendo de que aqui es bajarse
del mito para entrar en la realidad, y que ustedes vean esa realidad que quieren negar en su propio
rostro. Porque, bueno, las categorias siento que son permanentemente unidireccionales, que cuando
se discute, por ejemplo, que si el Estado estaba de la mano de los empresarios o no, para nosotros, y
disculpenme que se los diga, eso esta muy claro, el Estado chileno, para nosotros, en una
experiencia, no en un analisis profundamente cientifico, porque finalmente qué es la palabra, se ha
olvidado que la palabra es el avance cientifico mas notable que tiene el ser humano, entonces, para
nosotros, la realidad de vida, hasta el dia de hoy, y por eso digo, se esta hablando no sélo de un
pasado, estamos hablando de un presente, de quienes vivimos hoy dia en esa realidad, y de quiénes
queremos que nuestros hijos y las hijas de nuestros hijos, continten en lo mismo.”

“Para nosotros, entonces, la relacion Estado-empresario ha sido permanente. Y es asi hasta hoy. Es
asi hasta hoy. Los conflictos que hoy dia se estan viviendo tienen relacion precisamente a que el
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Estado esta respondiendo a la decisiébn de un grupo minoritario de chilenos. Entonces, yo,
lamentablemente, debo decir que de pronto, mientras se desarrollaba esta conversacion, entiendo
que, en definitiva (...) y siempre diria yo, camina dividido, porque mi corazén me pide que venga a
conversar, y creo que no sé si tiene mi corazén razén. Pero mi pensamiento me hace ver que tengo
que reiterar otra vez, estamos infinitamente distantes. Entonces, no sé, la presencia indigena en una
mesa en que en realidad es una, es una tarea, que les corresponde Unicamente a los chilenos. Tengo
esa sensacion. Me voy con esa frustracion, pero solamente quiero sefialar, por dltimo, que en mi afan
de acercamiento critico, que es la razén finalmente por la que estoy aqui, también me parece que hay
que hacer planteamientos concretos, y que sin duda, en ese afan de ternura, a lo mejor termina por
ser un planteamiento que renueve el miedo a lo indigena. El miedo que generamos de pronto los
indigenas, nuestros planteamientos. Entonces, yo creo, que tengo la obligacién de sefialar un
planteamiento que yo creo que si los pueblos que estamos hoy dia compartiendo este territorio,
queremos realmente avanzar, me parece que Chile, teniendo un sistema administrativo politico de
regionalizacion, y ddndome cuenta en este andar por el campo y la ciudad de este pais, que esa
regionalizacion no responde a los requerimientos de todos los chilenos, y frente al temor que siempre
despierta la peticién de autonomia de parte de los diferentes pueblos indigenas, creo que también
debiera plantearse en el futuro para que todos estemos en la misma realidad, la existencia de
regiones de Chile, debiera transformarse en regiones autonomas de Chile, porque entonces estas
discusiones que de repente, claro, no interesan a lo mejor a todos los chilenos, pero si interesan a
regiones especificas, y al ser Chile un pais de regiones autbnomas, entonces nos permitiria
compenetrarnos en lo que a cada uno le esta preocupando. Yo creo que seria una gran posibilidad
para, para no sélo para los pueblos indigenas, sino para toda la diversidad que vive hoy dia en este
territorio”.

El Sr. Felipe Larrain se pliega al reconocimiento de “las esclarecedoras exposiciones de don Jorge
Pinto y de don Elicura Chihuailaf’. Seguidamente hace la siguiente reflexion: “Miren, entonces,
cuando uno ve conflictos armados, violentos, con muertes y con, en fin, territorios que cambian de
mano entre una y otra parte del conflicto, hay muchos ejemplos, no es cierto, pero infinidad de
ejemplos, yo quiero, estaba pensando cuando escuchaba un poquito lo que estabamos comentando,
estaba pensando en el conflicto, en los tremendos conflictos europeos, del siglo pasado, Primera,
Segunda Guerra Mundial, dejaron millones de muertos, no es cierto, y yo estaba pensando en lo
siguiente, el afio ‘45 termind la Segunda Guerra, y el afio ‘57, o sea 12 afios después, se firma el
Tratado de Roma, en el cual, Tratado de Roma que da origen, no es cierto, a la Comunidad
Econdmica Europea, que sigue un proceso mayor de integracion, hasta terminar hoy dia con una
moneda comun, y con conversaciones respecto de ir mas alla de lo econémico, en lo que es comun,
no es cierto, lo cual tiene todavia un proceso largo, pero por lo menos en materias econémicas hay
un mercado comun, hay un mercado Unico, lo que se llama un mercado Unico, porque se puede
circular libremente los factores productivos, el capital, el trabajo, el europeo puede trabajar en
cualquier pais de la Comunidad. En fin y terminado esto hoy dia con la moneda unificada, yo estaba
pensando esto, y decir como es que en algunos conflictos es posible llegar en un periodo tan corto de
tiempo a una convivencia tan amistosa, no es cierto, entre grupos que se peleaban en forma tan
profunda, no es cierto, donde habian enfrentamientos con muertes, con consecuencias humanas tan
atroces como lo fueron esos conflictos. Y hay otros conflictos, en los cuales, y estaba pensando
justamente lo que estamos hablando, el conflicto que hemos tenido especificamente, lo que se
mencionaba aca, el pueblo mapuche, que perduran hasta nuestros dias y que, como ustedes decian
no es que este conflicto no se murié, o estuvo muerto y de repente ahora resucitd, sino que, lo que
entiendo, se decia acd, el conflicto ha estado siempre presente.”

“Entonces, yo queria explorar razones por las cuales, un poco para entender esto, no solamente
como un proceso intelectual, de comprender la razén de por qué tenemos el conflicto hoy dia, sino
porque si nosotros queremos enfrentar la parte de soluciones, al problema que es parte de lo que nos
ha sido encomendado, vamos a tener que entender las causas, las razones por las cudles subsiste el
conflicto. Y yo quiero proponer 3, deben haber muchas mas, un poco en este contraste con lo que
ocurrié en Europa, con lo que, con este conflicto que todavia existe aca, no es cierto, y en cierta
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forma quiero decir también que, un planteamiento final que hacia Elicura (Chihuailaf) me llamé un
poco la atencion, posiblemente porque entiendo, soy bastante nuevo en este tema, cuando hablaba,
“esto es algo que pertenece a los chilenos”, y él como entendi yo, como que se quedd fuera de ese
grupo. O sea, que hay como 2 grupos, yo entiendo que somos todos chilenos. Pero parece haber una
percepcion ahi distinta.”

“Déjenme volver al tema de las razones del conflicto, por qué persiste hasta nuestros dias un conflicto
tan antiguo, primero, tiene que ver con la marginalidad econdmica, no es cierto, ¢ sera esa una razon
fundamental?, uno de los 2 grupos es econémicamente marginal, el otro econémicamente poderoso.
Esto no ocurre asi en Europa, Francia con Alemania pelearon y tuvieron muertes, pero los 2 son
econdmicamente poderosos hoy dia. Segundo, una sensacién, es una (...) hecho de haber sentido,
un pueblo que se siente olvidado, que la sensacién de haber sido dejado de lado y la necesidad de
tener un reconocimiento, de ser tratado en forma, con igualdad, digamos con el resto. Esta es una
segunda razén. Hay una tercera razén, que va mas alld del trato, que tiene que ver con las
reivindicaciones territoriales o de otro tipo, de sentirse que se fue despojado de lo que es propio, yo
creo que en este tercer tema no es muy distinto a conflictos que ocurrieron, porque los limites de
Europa han sido redibujados, y en muchos conflictos han sido redibujados en el tiempo y hoy dia
esos conflictos, al menos en lo territorial, ya no estan presentes, siendo que podrian estarlo, digamos.
Entonces, yo querria como de tratar de, no sé, de entender bien como uno puede decir no hay una
sola razén, hay muchas razones, seran éstas, quién sabe, o son muchas mas, pero, qué peso tienen
estas distintas razones en el hecho del conflicto que tenemos hoy dia”.

El Sr. Jorge Pinto toma la palabra: “Yo preferiria que parte de la respuesta que usted espera, la dé,
José Santos (Millao), en realidad. Porque yo tengo una reflexion del problema y comparto con usted
los juicios, no, en el sentido de que hay muchos factores que en realidad han impedido que este
conflicto se resuelva, pero como lo ve José Santos, que es mapuche, que vive en su identidad
mapuche, y desde su propia identidad mapuche. Si usted me permite, yo le pasaria la pregunta a
José Santos”.

El Sr. Patricio Aylwin le ofrece la palabra al Sr. José Santos Millao, quien, a su vez estaba inscrito
para intervenir, “pero sin perjuicio de que haga la pregunta, le ofrecemos la palabra para que dé su
opinién o conteste”.

El Sr. José Santos Millao destaca la participacién del profesor Jorge Pinto y la participacién de
Elicura Chihuailaf, y agrega que “en gran medida, debo manifestar que estoy de acuerdo con su
exposicién. Yo, tengo algunas preguntas muy concretas para hacerle, en este caso al profesor Jorge
Pinto, pero también deseaba en honor al tiempo, manifestar un pequefio comentario.”

“Y lo primero que a mi me ensefiaron es que la historia no es simplemente un conjunto de relatos del
pasado. La historia tiene su connotaciébn mas profunda en todos los aspectos, de acuerdo al
desarrollo histérico de la humanidad, y es en ese contexto que creo que deberiamos situar la
verdadera historia de nuestro pueblo mapuche, en ese sentido, creo, que si esta comision, o nuestra
Comision, si queremos arribar a conclusiones certeras, objetivas, profundas, yo creo que debemos,
deberiamos ir un poco mas al fondo del tema. Porque yo estudié muy atentamente la exposicion del
profesor Pinto, y mas bien él se ha remitido a hablar de lo que ha sido el Estado chileno a partir de
1810".

Seguidamente, formula una pregunta al profesor Jorge Pinto: “¢qué significacién le merecen los
distintos Parlamentos que nuestro pueblo mapuche llevé adelante inmediatamente después de la
invasion?, “porque también yo creo que los conceptos aqui, deberiamos aclarar, ¢fue invasién, fue
conquista, fue encuentro de dos culturas? Considera que son preguntas claves para el trabajo de la
Comisién. Posteriormente, recuerda los principales Parlamentos, entre los que destaca Quillin.
Sostiene que cuando llegaron los espafioles, el pueblo mapuche poseia 31 millones de hectéreas,
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mientras que en el Parlamento de Quillin éstas se reducian a 10 millones de hectareas del Biobio al
sur, y que en el Tratado de Pataguas, firmado con el Estado de Chile, se redujo a 500 mil hectareas.

Luego agrega: “Entonces yo creo que esas cosas, debemos compatibilizarlas, desde el punto de vista
de la historia. Entonces, bueno, se hicieron muchos Parlamentos, el de Tapihue, el de Penco, el de
Negrete, etc., bueno, y el dltimo, el de Imperial, que no hace mas alla de 10 afios, si ese, a mi modo
de ver, es el Parlamento mas moderno, actual, que se realizd, ¢ qué pasa con ese Parlamento? ¢ Fue
valido?, ¢ es valido?, ¢ qué pasa? Entonces, esa es un poco la pregunta”.

Enseguida plantea otras preguntas que dicen relacién con “¢qué significacién tuvo la Independencia
de Chile para nuestro pueblo mapuche, pero también para los otros pueblos hermanos que adn
existen en Chile?, ¢qué connotacion le atribuye a esta, a esta gran fiesta de nuestro pueblo mapuche,
como es el Wetripantu, y que nada menos que el Presidente, que en periodo del presidente Frei, lo
declaré Dia Nacional?”.

Finalmente sostiene que el Estado de Chile tiene muchas falencias, que cree dificil una reconciliacion
entre el Estado y el pueblo mapuche en un periodo corto. Se pregunta si es conveniente primero
analizar la historia o bien la filosofia mapuche.

El Sr. Jorge Pinto manifiesta que cree conveniente que la Comision debe revisar el periodo.”En
alguin momento determinado van a tener que hacerlo, creo yo. Yo comparto contigo la idea de que los
Parlamentos fueron claves, y que las paces, que nosotros llamamos de Quilin, fueron el sustento de
un tipo de relacién que perdura hasta la independencia”.

“Segundo, yo creo que la Independencia tuvo efectos muy negativos para el pueblo mapuche. Pero
no solo para el pueblo mapuche, han pensado ustedes en las regiones. ¢Qué significo la
independencia para el pais que esta mas alla de Santiago? Han tenido la oportunidad de acercarse
alguna vez a lo que plante6 Recabarren en el afio 1910, cuando se preguntaba qué tenia que
celebrar él el 18 de septiembre. Dénde estéa su patria, decia Recabarren, donde esta mi patria, donde
estd mi libertad. “La habré tenido en mi infancia, cuando en vez de ir a la escuela la tuve que vender
al capitalista insaciable mis escasas fuerzas de nifio”. Era una frase que ya me sé de memoria en
realidad. Uno de los primeros cuestionamientos que se hace a este Estado que nosotros pensdbamos
haber construido tan sélidamente”.

Sostiene que sera necesario revisar sin miedos la historia y que tiene dudas de los beneficios que ha
reportado al pueblo mapuche la Independencia. “Yo llamo Afio Nuevo, Afio Nuevo Mapuche lo
llamamos, es una fiesta extraordinaria, notable, una recuperacion, digamos, una expresion mas cabal,
no es cierto, de una tradiciéon que ojala nunca se pierda, eso, si te contesto José Santos (Millao)”.

Monsefior Sergio Contreras pregunta al Sr. Jorge Pinto: “¢por qué la Corona espafiola respet6é una
region, de la Araucania, el espacio de la Frontera, qué fue lo que determiné esa decisién? Porque al
fin y al cabo habia mapuches en todo el pais, ¢por qué se produce eso? ¢Y hasta donde se puede
hablar de una nacién?, no sé, el concepto, ya entramos en el tema mas bien juridico, de esa regién
existente alli”.

El Sr. Jorge Pinto responde: “Yo creo que en realidad, la Corona, de algin modo, se desentendi6 de
la Araucania, cuando la viabilidad de Chile, lo digo en el lenguaje que usan los economistas, pasaba
por las exportaciones del valle central hacia el PerQ, en consecuencia, la Araucania se ocup6 porque
alli habia oro, creo yo, en el XVI, o fue invadida para decirlo en el lenguaje que solemos usar hoy dia,
pero ya en el XVII, la economia nacional se conecta a la economia colonial, por la via de las
exportaciones de trigo, de cebo, de cordobanes. Por lo tanto, la Araucania pasa a jugar un rol
secundario, eso es lo que yo pensaba también hasta hace un tiempo. Ademas yo agregaria un hecho,
en la Araucania se conectaron las redes indigenas y las redes capitalistas, lo que realmente hizo muy
funcional ese tipo de economia que surge alla, al resto de la economia colonial. Yo diria que es un
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cuento bastante largo, pero rescato una sola cuestiéon, el mundo colonial me permite a mi demostrar
gue no siempre, lo que nosotros llamamos barbarie puede, perdén, vive en conflicto con lo que
también a veces nosotros llamamos civilizacion, no, la complementariedad de los antagénicos y de
los opuestos es absolutamente posible, la unidad no tiene porqué significar el aplastamiento del otro.
Y el progreso y el desarrollo y el crecimiento, o como ustedes quieran llamarlo, creo que admite
también la posibilidad de la complementariedad de sociedades de desiguales niveles de desarrollo.
No sé si mi respuesta le satisface, pero es un tema largo, usted ha preguntado una cosa”.

Monsefior Sergio Contreras dice lo siguiente: “Perddn, yo con el respeto que me merecen los
hermanos mapuches, yo tengo una explicacion mia, entonces quiero que usted me la refute si es el
caso, no es cierto. Yo entiendo que los mapuches nunca han tenido un jefe, siempre han tenido la
originalidad de levantar, yo diria con vocacién carismatica, el jefe que necesitan para la circunstancia
que les toca vivir, y eso hace que siempre estaran peleando sus derechos. Y yo entiendo de que
Espafa finalmente se cansé, no podia seguir con este pueblo que no tenia cémo derrotarlo, surge
para cada circunstancia un lider que sale adelante con su pelea y va a tener siempre una respuesta
de parte de los que lo siguen. Esa es mi tesis. Y por lo mismo la pregunta, no es cierto, que usted se
hace, como se explica, es la misma explicacion, porque el pueblo mapuche tiene una capacidad
fantastica de combatir, porque nunca le van a poder cortar la cabeza, porque no tiene una cabeza”.

El Sr. Jorge Pinto responde: “Es muy valida Monsefior, en realidad yo, yo sefialé 2 eventos, habria
otro mas, que no lo mencioné recién, que es también la residencia de los Jesuitas, que desde mi
punto de vista es clave, sobre todo los hallazgos que hace el Padre Luis de Valdivia, que
precisamente descubre que es una sociedad segmentada, por lo cual no se puede dialogar, etc., y
después el padre Rosales, los textos de Rosales son increibles, en realidad, increible. Fijese
Monsefior que el padre Rosales decia a mediados del siglo XVII que ni siquiera el derecho que tengo
yo a hablarle de mi religién al otro, me faculta a mi para ejercer violencia sobre el mapuche. Eso lo
decia un jesuita a mediado del siglo XVII. Son factores que hay que tener en cuenta, Monsefior. Yo
me alegro que usted los haya sefalado”.

El Sr. Enrique Correa interviene: “Yo queria decirle al profesor Pinto que es bien importante el
estudio de, més detallado, de la situacion del debate constitucional de 1828, segun le he oido a él.
Porque probablemente en esa, en torno a ese debate, se dieron varias opciones y varias opiniones.
Felipe (Larrain) se sorprende con razén, que se haya hablado acd de nosotros y ustedes, pero la
verdad que esto que los indigenas fueran chilenos y que los mapuches fueran chilenos, fue una
decision politica, no es una decisiéon que nos venga de naturaleza, fue una decisién politica que tomé
el Estado chileno, y tomé el Estado chileno en funcién de un conjunto de consideraciones que no eran
precisamente favorables a los pueblos indigenas. Entonces fue, y segin lo que escucho, fue una
decision que fue tomandose gradualmente, primero se afirmo los territorios, pero todavia no se les
considerd nacionales, entonces, creo que seria muy importante saber qué paso en torno a 1828, y
saber qué otras opciones se manejaron, porque uno de los temas que nosotros vamos a tener que
discutir aqui son las relaciones politicas de los pueblos indigenas con el Estado chileno. Ese, no digo
vaya a ser él Unico tema, pero es sustancial, y probablemente esa sea una de las novedades que
esta Comision logre producir. Pero para eso necesitariamos saber esto que ya damos por
establecido, y nos damos cuenta que recién, que todavia en los 50 no se daban por establecido. Que
en este territorio, todos lo que habitaban ese territorio tenian una misma nacionalidad. Eso no era asi,
ni en los ‘20, ni en los ‘30, ni en los ‘50. Entonces, me parece ese debate muy importante de
conocerlo mejor”.

El Sr. Carlos Inquiltupa pregunta al Sr. Jorge Pinto “si aparte de la Constituciéon de 1828, existen
otros instrumentos juridicos e institucionales que regularon las relaciones entre el pueblo mapuche y
el Estado, especialmente en los ambitos relacionados con las tierras y el territorio.”

El Sr. Jorge Pinto sefiala que puso el énfasis en la Constitucion de 1828, “pero hay que mirar
también las cosas un poquito mas atras, por ejemplo, habria que ver todo lo que pasa
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inmediatamente después de la Independencia, las proclamas que hace O’Higgins. O’Higgins, por
ejemplo, estaba convencido de que habia que formar una familia incluyendo a los mapuches de este
lado y del otro lado de la cordillera, o sea, Bernardo O’Higgins estaba pensando en un pais que
llegaba por lo menos mas alla de Neuquén, creo yo, esa es la idea que tenia O’Higgins.” Recuerda
los tratados de 1825, que sera conveniente revisar, del mismo modo otros hitos juridicos, “el viaje
que hace el afio ‘49 a la Araucania Varas. Yo creo que esa es una cuestion clave. El afio ‘49 el
Gobierno de Chile decide enviar un emisario para explorar la situaciéon de la Araucania, yo creo que
esa es una de las primeras decisiones adoptadas en Santiago, politicamente hablando. El segundo
hito, desde mi punto de vista, y muy importante, respecto del cual yo creo que convendria recopilar
antecedentes, es la creacion de la provincia de Arauco, el afio ‘52. Por una razén muy simple, porque
hasta antes de la creacion de la provincia de Arauco, Chile no tenia ningln instrumento juridico a
partir del cual intervenir en la Araucania, no habia, habia 8 provincias, y no era claro que en esas 8
provincias estuviera la Araucania”.

El Sr. José Bengoa: “Solamente una nota de pie de pagina, para la cuestion indigena en América
Latina, que es que al final de la Colonia, el sistema colonial establecié un sistema de “protectorado
con los indigenas”, se habia establecido un sistema de protectorado, que tenia un lado positivo y un
lado negativo. El lado positivo consistia en que las tierras estaban bajo la proteccion del rey, y por lo
tanto eso llevd a que se consolidaran poblaciones indigenas, comunidades indigenas. Esa politica
lleva a que se enriquezca una capa muy importante de, en el Alto Perd, de indigenas, y se produce la
revolucion de Tupak Amaru, ya, y que tiene repercusiones, no es cierto, en San Pedro de Atacama.
Ese enriquecimiento indigena se produjo también en el mundo mapuche, producto de este
protectorado, ya. Se produjo también en la zona central, en los “pueblos de indios”, se produjo un
enriguecimiento, pero todos esos indigenas no tenian derecho a comerciar, como era un sistema de
protectorado, estaban en una suerte de “apartheid” podriamos decirlo en términos modernos. Qué
hacen los independentistas, Bolivar, todos, todos, liberales, no es cierto, dicen que eso es indigno,
mantenerlos como nifios chicos, claro, entonces, la primera politica de los independentistas va a ser
declarar que son ciudadanos, ah, y que las tierras la pueden vender y comprar, irrumpen todo el
sistema del protectorado, lo que ocurre en el Alto Perd, etc. Coincide, por cierto, con 20 afios
posteriores a la derrota de Tupak Amaru, y de todo, Paniri y todos, no es cierto, y Katari, etc. Significa
que se pierden todas las tierras comunales, ah, porque a los gamonales, no es cierto, arrasan con las
tierras comunales”.

“Es lo mismo que ocurre en el sur, con la diferencia de que en la zona norte, en la zona central del
pais, se acaban los pueblos de indios, los pueblos de indios se disuelven, Pomaire, no es cierto,
todas estas, Quinchamali, etc., todo eso se disuelven en 20 afios, desaparecen, producto de estas
politicas liberales. En el sur no pasa lo mismo, solamente pasa en la zona de Arauco, donde
desaparecen los indigenas producto de que surge el carbén, y por lo tanto se venden las tierras, se
expulsa a los indigenas y los indigenas se transforman en obreros del carbén en buena medida, y en
la zona de Malleco, en que lo que usted ha dicho también es muy cierto, los funcionarios son los que
se apropian de las tierras. Frente a esta situacion, reacciona el Estado tratando de ordenar las cosas
en los afios ‘50 y ‘60. Pero yo creo que esas leyes que se llaman de “ciudadania”, son muy
importantes, digamos, y como no lo habia sefialado.”

El Sr. Enrigue Correa pregunta: “,Son leyes inmediatas, José (Bengoa), después de la
independencia?”

A'lo que el Sr. José Bengoa responde: "las famosas de Egafia, de 1812 y 1818".
Agrega el Sr. Enrique Correa: “que fueron considerados ciudadanos chilenos desde el inicio”.
Responde afirmativamente el Sr. José Bengoa.

El Sr. Jorge Pinto aclara que “hubo una idea de transformarlos en ciudadanos.”
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El Sr. Samuel Palma sefiala que su comprension del tema pasaba por las reivindicaciones de tierras,
pero que posteriormente entiende que hay implicaciones politicas, sociales y culturales. Al respecto
plantea al Sr. Pinto la siguiente pregunta: “Entonces me gustaria pedirle, profesor Pinto, si usted
pudiera desarrollar un poquito mas su idea ésta de, esta distincion mas bien, entre territorio y nacién,
0 entre territorio y ciudadania”.

El Sr. Jorge Pinto responde sefialando que lo primero que la Constitucién define es el territorio
chileno y luego define quienes son los chilenos. “Por el caracter mismo de las constituciones, el
problema adquirié6 esta doble dimension.” “Y la nacién fue descrita en términos muy generales, la
nacién chilena se decia, por ejemplo, en la Constitucidn del ‘22, es la unién de todos los chilenos,
siendo chilenos, en primer lugar, los nacidos en el territorio de Chile. Por eso que era clave, era clave
resolver el problema de la Araucania”. Sefiala que dicha Constitucién aparentemente incorporé la
Araucania, sefiala ademas que habia un problema con la fijacion de los limites del territorio nacional.
Recuerda el tratado de Tapihue, en el afio 1825, en el que tanto mapuches y chilenos “reconocian las
ventajas de hacernos una sola familia”. Cita nuevamente el debate de 1828, discusién que se
trasladé a la Constitucion del afio ‘33.

El Sr. Francisco Huenchumilla comenta lo interesante del debate, luego agrega: “desde el momento
en que el Gobierno nos designa y nos invita a participar en esta Comisién, es para tratar de
establecer hoy dia, en el siglo XXI, en el afio 2001, en definitiva, cual habria sido la responsabilidad
del Estado en este principio de permanencia del Estado, cual habria sido la responsabilidad del
Estado chileno, frente a las demandas politicas que hoy dia tienen los pueblos indigenas, y frente a
este conflicto que sefiala don Felipe Larrain, de por qué este conflicto no ha podido solucionarse.
Entonces, yo digo, que si nosotros queremos establecer la verdad histérica, y las bases para un
nuevo trato, evidentemente que tenemos que establecer como fueron los hechos, y aqui hemos
escuchado hoy dia, toda la tarde hemos debatido ese tema, pero creo que seria muy importante
avanzar en base a estos hechos de cudl seria la responsabilidad del Estado chileno frente a lo que
sucedi6. Porque hoy dia nosotros nos encontramos en una etapa de conflicto que lo plantean los
pueblos indigenas, y que por lo tanto el Estado quiere darle una respuesta mucho mas alla de las
politicas publicas que puede tener el actual Gobierno, y quiere buscar una forma de consenso entre
todos los actores, por eso que aqui, esta Comisidon es muy diversa, para ver si podemos tener una
respuesta que termine el conflicto, y que no sea permanente, como decia don Felipe Larrain, se
preguntaba con razén, por qué no se ha resuelto. Entonces yo digo, que seria muy importante que en
el estudio de esta Comision nosotros pudiéramos pensar por ejemplo, y cito un caso, en establecer
claramente cual habria sido el régimen juridico de las tierras, porque hoy dia una de las demandas
gue tiene el movimiento mapuche, una demanda politica, es miren, “nosotros queremos que nos
restituyan nuestras tierras. Nosotros queremos que nos restituyan nuestros territorios.” Entonces,
muchas de las respuestas que uno escucha en nuestro pais, la respuesta es una respuesta legalista,
diciendo mire, dicen las empresas forestales, o dicen otros grupos empresariales, “nosotros tenemos
nuestros titulos y nuestras escrituras al dia, y por lo tanto aqui no hay nada ilegal, no hay ningun
problema, porque juridicamente el Estado nos ampara”, y claro, las comunidades indigenas plantean
no un problema juridico, sino que un problema politico. Entonces yo digo, nosotros tenemos que
avanzar en establecer ¢,como fue esto juridicamente? Porque si la Constitucién del ‘28 decia que las
tierras eran chilenas, yo entiendo que eso implica necesariamente que a esas tierras se les aplicaban
toda la legislacion chilena, incluido el Codigo Civil del afio mil ochocientos cincuenta y tanto.
Entonces, a lo mejor se va a requerir un trabajo de investigacion un poco mas acucioso, porque yo
siempre he tenido una nebulosa, yo he leido muchos libros de aqui, de todos nuestros historiadores
gque nos acompafian acdg, y siempre me he quedado con la duda si cuando nosotros hablamos de 5
millones de hectareas, y después viene un proceso de reduccionismo de 500 mil hectareas, nunca
me ha quedado claro como fue que desaparecieron esas 4 millones 500 mil hectareas, si fue por la
via del arrendamiento, de las compra-venta fraudulentas, del despojo, de la guerra de la conquista.”
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“A lo mejor habria que precisar, porque yo, como Estado, quiero darle una respuesta al movimiento
indigena, decirle mire, “yo no tengo nada que restituirle, porque todo el proceso fue absolutamente
juridico. Y no tengo responsabilidad como Estado, o tengo mucha responsabilidad por el hecho de
que yo quebranté mis propias normas que yo me di, cuando yo dije que las tierras estaban sometidas
al régimen juridico, y yo quebranté esas propias normas como Estado, y yo a usted no los respeté.”
Lo mismo pasa con relacién con la nacionalidad de los mapuches, bajo la perspectiva del Estado,
porque nosotros estamos haciendo una Comisién y le vamos a decir al Estado “mire, esta es su
responsabilidad, esto es lo que tiene que hacer usted para resolver este conflicto”, porque lo que
nosotros queremos hacer es precisamente lo que echaba de menos don Felipe (Larrain), en orden de
que alguna vez terminemos el conflicto y cémo lo vamos a terminar, pero lo vamos a terminar en la
medida, no es cierto, en que nosotros establezcamos claramente cual es la responsabilidad del
Estado frente a los hechos. Yo creo, para terminar, que la experiencia que tengo yo, es que yo creo
que el pueblo mapuche no tiene ningun tipo de poder, Felipe (Larrain), no tiene poder econémico, por
supuesto, no tiene poder social, no tiene poder militar, no tiene poder politico. Entonces, claro, como
el pueblo mapuche no tiene ningun tipo de poder, no esta en condiciones de imponer sus propias
reglas del juego, ni su propio escenario, favorable para llegar a una negociacion con el Estado chileno
y resolver los temas. Porque sin ningan poder, bueno, el Estado chileno no es un tema que no le
interesa, cuando le interesa al Estado y a los Gobiernos, cuando el pueblo mapuche hace uso de la
Unica herramienta que tiene que es la movilizacion social y politica. Con todos estos conflictos entre
comillas que nosotros vemos en el sur de Chile, si los mapuches estuviéramos calladitos, calladitos,
calladitos y muy tranquilos y no hubiera nada, esta Comision no existiria.”

“Yo creo que los procesos sociales son procesos de conflicto, y yo creo que el movimiento mapuche
quiere hacer un proceso social, conflictivo dentro de la ley, yo no, no hay grupo que estén planteando
aqui la via armada como pudiera ser, pudieran haber otros conflictos étnicos en otras partes del
mundo. Mientras tanto hay un cauce, ahora, si el Estado chileno no logra entender esto, y no logra
establecer su responsabilidad, yo creo que el conflicto va a persistir. Y esa responsabilidad yo creo
gue no es solo del Estado, también es de la clase dirigente chilena, clase empresarial, entender de
qué se trata este mundo, para que podamos resolver este conflicto, si no, yo creo que va a ser
permanente. Ahora, la experiencia mia, como diputado que, voy a llevar ya 12 afios, yo digo que la
clase politica chilena no, no conoce este problema, ni le interesa este problema. Salvo contadas
excepciones de dirigentes politicos que si han tenido una sensibilidad frente al tema. Y que lo han
visto como una cuestion de Estado. Pero el resto, yo no lo veo, no lo veo en ningun partido politico.
Yo creo que falta mucho, entonces, el conflicto no se va a solucionar digamos, si no avanzamos en
ese sentido, y por eso, yo creo que la exposiciéon del profesor Pinto ha estado muy esclarecedora,
pero me temo, Presidente, que vamos a tener que afinar mucho mas la punteria en todos esos temas
para establecer claramente cual es la responsabilidad del Estado, para que podamos avanzar en la
solucion de este conflicto”.

El Sr. Patricio Aylwin invita, en funcién de la hora, a los comisionados a adoptar ciertos acuerdos, y
agradece al Sr. Jorge Pinto Rodriguez y al Sr. Elicura Chihuailaf. Sefiala que el debate ha sido muy
interesante, pero que es solo el comienzo de un debate mucho mas amplio. Sefiala que “hay que
seguir reuniendo material juridico e histérico para aterrizar en definiciones sobre los problemas tan
claramente planteados por el Diputado Huenchumilla.” Recuerda que en la proxima sesion
corresponde analizar la historia de los pueblos del norte, para lo cual solicita que se hagan llegar los
nombres de los expertos a la Secretaria Ejecutiva de la Comision. Finalmente, se fija la proxima
sesion para el dia 30 de abril.
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El Sr. Patricio Aylwin, Presidente de la Comision, saluda a los miembros de la Comision que estén
presentes y da por abierta la sesion. Sefala que de acuerdo a lo convenido en la sesion anterior, en
“esta sesion corresponde escuchar a los expertos y personeros que nos informaran sobre la realidad
de los pueblos indigenas del norte, es decir aymaras y atacamefios, para lo cual se ha invitado y
estan aqui presentes don Héctor Gonzalez, don Lautaro Nuafiez, don Cornelio Chipana y don José
Candia.” Saluda ademas a la Sra. Sandra Berna y al dirigente atacamefio Sr. Manuel Avila.

El Sr. Aylwin consulta acerca de la distribucion del acta de la sesion anterior, a lo que el Secretario
Ejecutivo de la Comision, Sr. Ramiro Pizarro, sefiala que se distribuira a la hora del café. Del mismo
modo se consulté acerca de si habian observaciones al acta de la primera sesién, o en caso contrario
para darla por aprobada. No habiendo observaciones se dio por aprobada el acta de la primera
sesion. Seguidamente el Presidente de la Comision ofrece la palabra al Sr. Héctor Gonzélez.

El Sr. Héctor Gonzalez hace uso de la palabra, exponiendo sobre los siguientes periodos: el primer
periodo desde el inicio de la Republica hasta la guerra de 1879, cuando es anexado el territorio del
norte; el segundo desde 1879 hasta 1930; el tercero desde 1930 hasta 1973; el cuarto desde 1973
hasta 1990, y el ultimo desde 1990 en adelante. Sefiala que los periodos estan ordenados de
acuerdo a grandes temas que tienen que ver con recursos como tierras y aguas, con la economia,
con la forma en cémo se articulan las sociedades indigenas con la sociedad nacional, asi como
también con lo que tiene que ver con politica, y finalmente lo relativo a la cultura de los pueblos
atacamefios y aymaras:

“Al iniciarse el periodo republicano en Peru y Bolivia, para la zona atacamefia se mantuvo la
institucion del tributo que viene desde la Colonia y que posteriormente pasa a llamarse “contribucion”.
Con ello se continuaba un viejo pacto o principio colonial, que en términos simples consistia en que
por un lado habia un Estado que posee la tierra, y por el otro, existen los indigenas a los cuales se
les entrega la tierra y éstos en retorno cancelan un tributo.”

“En realidad, esta no es una invencion de los espafioles, sino que también operé antes con otros, por
ejemplo con el Estado Inca. En el caso del Estado Inca el tributo fue en trabajo, al parecer, es lo mas
consensuado, y en el caso de los espafioles primero fueron bienes mas trabajo y posteriormente el
tributo se fue acomodando también a formas monetarias mas trabajo. La institucion que mediaba
entre el estado esparfiol y el individuo indigena, por una parte era la comunidad que era un ente
corporativo, que respondia en definitiva, por ejemplo, ante el fallecimiento del tributario, hasta que no
se hiciera la nueva... hasta que no se hiciera la nueva visita, que era como el sistema con el cual
operaba el empadronamiento de los indigenas que debian pagar tributos, y por un personaje que
media, es decir, entre los indigenas y los recaudadores fiscales espafioles, que es el cacique.”

“Durante el periodo republicano lo que se mantiene es el tributo, los caciques ya practicamente han
desaparecido a finales de las revoluciones de Tupak Amaru, Tupak Katari, que producen una reforma
dentro del ordenamiento politico administrativo hispano, y hacen de que retrocedan los grandes
espacios politico administrativos que tenian estos caciques, por ejemplo, el Cacique Codpa, que iba
desde la costa hasta el altiplano, en una gran extension, hace que retrocedan estos caciques y a la
vez que retrocedan también el cacicazgo como institucion politico administrativa y se retroceda a los
cabildos pueblerinos, a las comunidades méas pequefias, y con esto el retroceso de la figura del
cacique y de la gran extension territorial.”

“Con la Republica se reconoce al sujeto indigena y se paga una contribucién como indigena, pero la
comunidad de una u otra manera ya no es el ente corporativo que va a mediar entre la
responsabilidad de los indigenas como conjunto respecto de la institucion recaudadora fiscal, en este
caso los estados republicanos. La suerte que van a correr los sistemas de tributacion, este sistema de
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tributacién que ademas son importantes porque siguen definiendo, por decirlo asi, una categoria etno
- sociologica, a pesar de que Bolivar dijo que todos eran ciudadanos, que todos iban a ser
ciudadanos, y que se iban a incorporar a un sistema liberal, donde todos iban a tener tierras, etc. de
una u otra manera, la continuidad del tributo basicamente por necesidades fiscales, por necesidad de
mantener el erario, no, es mantener una categoria etno — social, por decirlo asi, se mantiene la
categoria de indigena ante el funcionamiento de la Republica. Es decir son sujetos diferenciados
étnicamente por medio de un tributo, en este caso llamado contribucion. En términos de continuidad
funciona mas o menos el mismo sistema de recoleccién de tributos, las visitas, que antes eran las
visitas ahora se llaman empadronamientos, tedricamente se debian hacer cada cinco afios, a veces
se hacia, no se hacian, etc, pero de una u otra manera a pesar de la disolucion de la comunidad, se
mantiene de una u otra manera el pacto colonial, entre dos sociedades estamentarias definidas en
relacién a la tierra, por un lado los no indigenas, y por otro lado los indigenas que pagan un tributo,
en este caso al Estado. Lo que nunca se pudo resolver tampoco y nunca quedd claro, fue si los
indigenas que pagaban por estas tierras pagaban por tierras de disponibilidad absoluta, es decir
podian hacer y deshacer con sus tierras, es decir incorporarlas a un mercado, por ejemplo de tierras,
o si el Estado era el duefio de las tierras y la seguia entregando a, con esta antigua formula del pacto
colonial, ahora en periodo republicano a los indigenas.”

Sefiala el Sr. Gonzalez que en 1854, en pleno auge del guano, el General Ramén Castilla,
Presidente del Perq, decide eliminar la contribucién indigena en Perd. En el caso de Bolivia que
corresponde o toca a los atacamefios quienes estaban incorporados a la provincia de Cobija se debi6
esperar hasta 1866 cuando las leyes de “ex vinculacion”, que consistian en poner en venta las tierras
de comunidades. Si la comunidad reclamaba la tierra que ocupaba, habia un plazo determinado, si no
pagaba dichas tierras iban a remate. En el gobierno de Marmolejo, entre 1866 y 1869, hubo una
cantidad enorme de remates de tierras de comunidades, lo que provocé un levantamiento indigena
muy importante en la época, la que habria provocado la caida del gobierno de Marmolejo: “Cuando
se deroga en el caso peruano el impuesto indigena o la contribucién indigena, para usar este
eufemismo, se sustituye por uno de tipo predial, es decir, ya no una tributacién directa, sino una
tributacién indirecta basada en una renta supuesta de los predios, en base a un avallo que tenian
estos predios”.

Sefiala que han logrado recatar empadronamientos de indigenas de 1845, donde muchas
comunidades del interior estan registradas como indigenas. Sin embargo, en un rol de contribuyentes
de 1876, las mismas comunidades, con los mismos apellidos, pero que ya no son mencionados como
indigenas sino s6lo como contribuyentes. “Es decir nosotros vemos el inicio de un proceso de
reglamentacién, o de regulaciéon de la propiedad de la tierra, y a la vez un avance hacia la
privatizacion de las mismas” — sostiene-.

“En el periodo hay una explotacién de un mineral de Huantajaya, que produce una activacién de los
sectores mas cercanos a él, con una economia de mineria de hallazgo y agricultura sustentada
basicamente por personajes criollos, pero en este mismo proceso, que se estd dando con las tierras
indigenas, de abandono del rol de contribuyentes, también se empiezan a producir procesos de
diferenciacion internos al interior de las comunidades donde ciertas personas de clara ascendencia
indigena, empiezan a diferenciarse del resto de las personas de las comunidades, basicamente por la
via econdmica, empiezan a tener mayor cantidad de bienes, empieza a haber de alguna u otra
manera ciertos procesos de concentracion de la tierra, especialmente en los sectores de valle, que
son los cercanos a la pampay a la vez empieza un transito, lo que podriamos definir como un transito
étnico, es decir, estas mismas personas son las que empiezan a circular étnicamente, a distanciarse
un poco de su origen aymara y a plantearse como mestizos, por lo menos como mestizo, “cholo” es el
término para hablar en esos tiempos para hablar en peruano”.

“Esto tiene lugar con una expansion hacendal en los valles bajos pero que no toca mayormente el
area de comunidades, salvo casos muy puntuales, que estan claramente delimitados, digamos, y que
estan relacionados con esta activacion de la pampa en términos econémicos. Podriamos decir que
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las zonas interiores se mantuvieron relativamente intocadas por decirlo asi, aunque existen algunas
penetraciones por el lado de Codpa hacia arriba, hacia la comunidad de Ticnamar por el lado de
Cancosa, con los sefiores Quiroga, Vallestera, que se amplia hacia arriba, hay otro caso que no
recuerdo el nombre, pero casos puntuales digamos, que no afectan por decirlo asi la estructura del
interior de la, paralelamente empieza un traslado, que también es importante en estos temas, un
traslado de los centros administrativos que en ese momento operaban con la actividad que se estaba
empezando a generar en la pampa pero todavia en centros administrativos de valles, por ejemplo,
Pica, Tarapaca, ya empieza a haber un traslado politico administrativo hacia la costa que ya lo vamos
a ver plenamente funcionando en el periodo posterior. Iquique se declara puerto mayor, en este
mismo periodo. Durante el periodo de la guerra, podriamos decir que la mayor, la mayor parte del
sector indigena, no podriamos decir la palabra tomo palco de lo que pasé porque fueron afectados en
algunos casos con expropiacion de animales, etc., no, pero si podriamos decir que esperé su
resolucién, que no participé activamente en el conflicto”.

“Pero si particip6é en una cosa que se va a ver posteriormente, no es cierto, el sector que estaba mas
diferenciado econ6micamente, y que habia hecho el transito cultural. Algunas de estas personas
posteriormente, van a, en proceso que se van a ver después especialmente entre 1879 y 1930, van a
reclamar nacionalidades peruanas, no es cierto, algo mas alla de la definicién de indigena, sino que
nacionalidad peruana, y van a sufrir obviamente las consecuencias por ello.”

“¢Qué pasa en el periodo 1879-19307? Los historiadores locales, los historiadores de la region,
distinguen dos subperiodos: un periodo que va entre 1879 y 1910 que es un poco el establecimiento
del sistema politico administrativo chileno en la zona, el funcionamiento, que es a pesar de que se
trata del establecimiento del sistema politico administrativo todavia culturalmente es muy laxo, por
ejemplo, todavia en las salitreras siguen siendo espacios multinacionales, hay indigenas bolivianos,
etc., pero de 1910, algunos hablan de 1907 y ponen la matanza de Santa Maria como un hito, hasta
1929 o 1930, que es cuando se debia producir el plebiscito, ahi se produce un periodo de
exacerbacion del nacionalismo, de creacion de brigadas paramilitares en la costa, expulsion o
invitacién a salir o emigracién por propia decision de ciudadanos peruanos, incluidos estos indigenas
que habian hecho el transito, de varias personas de origen indigena que habian hecho el transito, el
inicio de lo que podriamos llamar la identificacién del indigena ya no s6lo como atraso, como signo de
atraso cultural, como se veia también en el caso peruano, sino en este caso también la imagen del
indigena asociada a extranjeridad, es decir, el indigena es sinénimo del extranjero. A pesar de que
sean ciudadanos de nuestro propio territorio.”

“El aymara cuando se viste con sus ropas tradicionales, por hacer una extrapolacion, semeja a
“Titicaco”, el personaje de la revista Condorito, con el cual nosotros identificamos a las personas de
origen boliviano. El es un aymara chileno. Es decir, esta imagen de hacer extranjera a la cultura
aymara, a pesar de que radica en el propio territorio va a tener obviamente consecuencias culturales
que ustedes se pueden imaginar, es decir rapido abandono de la lengua, rapido abandono de la
vestimenta, tratar de ser lo mas chilenos posibles, pintar iglesias del altiplano con franjas en las
paredes con los colores tricolores, pintar iglesias en el altiplano con escenas del Combate Naval de
Iquique, etc. Es decir, mientras exista este movimiento desde el resto de la sociedad nacional, desde
el lado indigena también un reclamo, digamos, también soy chileno, y obviamente van a tener que
pagar los costos de ello”.

“¢Qué pasa en términos de la propiedad de la tierra que si es importante, que me interesaria
destacar que durante el periodo peruano hay un avance hacia la privatizacion, durante el periodo
chileno hay un avance no so6lo a su privatizacion sino que también a su reglamentacion. Lo primero
que hace el gobierno chileno es imponer los registros conservatorios de la propiedad, con ello
significa que las propiedades quedan inscritas, y ustedes saben que desde Bello, los abogados me
podran corregir, que desde Bello en adelante, los registros conservatorios cumplen precisamente esa
funcion, para poder hacer entrar las tierras al mercado, es decir, libre, de disposicion absoluta, se
pueden enajenar, transar, vender, etc.”
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“El sistema de registro de conservador opera muy rapidamente, los aymaras inscriben rapidamente
sus tierras incluso en las zonas mas aisladas del altiplano, vemos gente en 1886 esta bajando de
zonas gque en esos momentos eran monolinglies, mayormente monolinglies, bajando a Pisagua a
inscribir sus tierras. La alternativa que tienen es inscribirla individualmente o como comunidad de
individuos, que es distinto a una comunidad tradicional. Hay un caso famoso, es decir, la oferta que
hace el Estado, la legislacion chilena, es una oferta para comunidad de individuos, es decir, tanto
pueden inscribir comunitariamente un trozo, pero no es una comunidad tradicional la que puede
inscribir. Hay un caso famoso de 1918, cuando la comunidad de Isluga baja a Pisagua, seguramente
asesorada por un abogado de la época, pero estaba de todas maneras actuando la comunidad alli,
sus representantes, tratan de inscribir por la ley indigena mapuche, por la ley indigena de 1866,
tratan de inscribir su comunidad bajo esa figura y piden al Estado que les solucione bajo esa
alternativa, y ellos describen en un documento que publican, en un folleto que publican de que ellos
son, mantienen una comunidad por mucho tiempo, etc., el Estado lamentablemente, y obviamente, no
responde, y ellos tienen que en definitiva inscribir como comunidad de particulares, de personas.”

“Ahora, ese intento es curioso, es curioso en un doble sentido, en este que les comento, pero también
es curioso en el sentido de que hay que entender también la I6gica aymara, 0 sea, es una logica
hacia, pero la légica aymara era, esa misma comunidad, todas las estancias que la componian,
pedacitos de terrenos dentro de ellas, ya estaban inscrita individualmente por sucesiones familiares, o
sea, todas estas sucesiones que conformaban Isluga ya la habian inscrito en los afios ‘80 como
sucesiones familiares, y ahora se unian para tratar de buscar algun titulo individual, lo que uno puede
argumentar, o sea lo que uno puede tratar de, digamos, extraer de esto o tratar de buscar una
explicacion, es que al parecer lo que estaban buscando era lo mismo que habian hecho en periodos
coloniales, con los amparos de tierra, es buscar seguridad de limites con otras comunidades de
alrededor, en este caso de Cariquima y Chiapa, o0 sea, que no era un intento sélo para solucionar los
problemas de los individuos como comunidad, sino que también a través de ese intento como
comunidad hacer fuerza frente a problemas de limites con otras comunidades vecinas.”

“Lo que vemos aca como consecuencia, si uno analiza lo que sucede en el altiplano, que es distinto a
lo que pasa en los valles, el altiplano es ganadero, los valles son agricolas, los valles son para
agricultura bajo riego, propiedad muy pequefia, altiplano, extensiones muy grandes, para la actividad
de ganaderia extensiva, es que en el altiplano con esta solucion, las comunidades por lo menos en
términos juridicos y de acceso a la tierra se redujeron y son actualmente y es lo que existe hasta hoy,
férmulas de comunidades sucesoriales, es decir, a partir de una o dos personas, 0 mas personas,
que tienen el titulo original, se conforman las familias que conforman esa sucesién hasta ahora y
siguen teniendo derecho hasta ahora”.

“En caso de las propiedades de valle, definitivamente la formula fue una férmula particular, es decir,
una chacra fue tenida por una persona y esa persona después la traspasa a otra persona 0 a un
conjunto de personas, pero en definitiva van a dar a un individuo. Lo que tenemos también es que en
el caso del altiplano, no, hubieron grupos, a veces, grupos o familias al interior de estas estancias que
se legitimaban, que no tuvieron papeles o que lo hicieron después, entonces sobre una misma
estancia pueden haber papeles de distintas sucesiones, por ejemplo, en la estancia Quelga
Chapicojio esté el papel de los Vilches, de los Mamani, y de los Castro, y si hay dos ramas Castro es
posible que alguna rama Castro también tenga un papel por separado, todavia siguen funcionando
como una sola comunidad, pero, es decir, al interior también se empiezan a producir problemas entre
sucesiones”.

“La, por decirlo asi, la célula, si uno pudiera hablar de una célula basica en términos de la apropiacion
de la tierra es el patrilinaje, en este caso localizado, es decir, en referencia a un pedazo de tierra y la
herencia en el sistema altiplanico como tendencia, como tendencia que ha operado, es que ha sido
una tendencia también patrilineal, es decir, a la mujer de una u otra manera ha sido excluida del
acceso por lo menos a tierra de su paterlinaje, a la tierra y la va a tener solamente en relacién de
alianza por relacién de alianza o matrimonio en la tierra de su esposo. A diferencia de la tierra, los
animales, muchos bienes muebles, etc., son de apropiacién individual y también tienen derecho las
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mujeres, 0 sea, respecto de este tema, del tema de la tierra ganadera, que las mujeres estan privadas
de acceso, en el caso de las tierras de valles, las chacras, las chacras son de apropiacion individual,
y la herencia es bilineal, es decir, pueden heredar tanto hombres como mujeres”.

“Respecto de las aguas, en el caso de las aguas, en este periodo ya empiezan a haber, si yo diria
que el mapu es a los mapuches como, voy utilizar la palabra aymara, que me perdonen los
atacamenfos, como el uma es a los aymaras, el agua es a los aymaras, porqué, de una u otra manera
durante la colonia es evidente que se cortaron las partes bajas, como Azapa, valle, los enclaves
coloniales, qué sé yo, se cortaron a poblacién indigena y alli desaparecié la poblacién indigena. Pero
después que pasd eso, mas o menos a partir del siglo XVII, finales del XVII en adelante, las
penetraciones, salvo casos muy particulares hacia los sectores interiores respecto de tierras han sido
pocas, quizas porque son tierras marginales respecto de los intereses econdmicos que han operado
en la zona, que han estado ligada mas bien a la mineria, ligada al desierto, a las explotaciones
costeras, 0jo que ahora esta pasando una cosa distinta con la mineria de altura, que se esta
instalando en las regiones interiores, que se instaldé ya en zonas de ocupacién marginal aymara como
en las zonas de donde esta Quebrada Blanca, Coyahuasi, que es el Salar de Coipasa o el Salar de
Coyacagua, y seguramente con presion hacia el Salar del Huasco y hacia comunidades como Lirima,
que vendieron las aguas por ejemplo, o parte de sus aguas, o llegaron a arreglos de aguas con cerro
Colorado, pero salvo Vilacoyoque estuvo metido en el sector de Arica, pero son como enclaves, no ha
habido nunca una presion hacia arriba. Pero si han habido expropiaciones de agua, ya sea para
estos ingenios mineros de comienzos de siglo, Coyahuasi es un mineral que funcion6 a comienzos de
siglo, digamos, y hubieron expropiaciones de tierras por ejemplo en el sector de Quisma, donde
procede el profesor Nufiez, digamos, no, él fue una de sus familias afectadas. Se sacaron aguas del
valle de Quisma a comienzos de siglo para destinarlas al consumo potable de Iquique. Me voy a
adelantar un poquito con el famoso decreto del afio ‘80, me parece que es el Cddigo de aguas,
también se exacerban los problemas que tienen que ver con el agua y hay toda una problematica
respecto a ello”.

“Pero en este periodo vemos que se empiezan a dar este primer avance hacia las aguas. Qué es lo
gque pasa en términos econdmicos, durante este periodo, todo gira en torno al enclave salitrero de
Tarapaca, los aymaras se conectan a él ya sea vendiendo productos, algunos como fuerza de
trabajo. En el caso de Atacama el impacto obviamente tiene que ver no sélo con el abastecimiento de
productos agropecuarios sino que principalmente con el caso de las remesas de ganado, es decir con
el sostenimiento del ganado que viene hacia las salitreras”.

“En el caso de 1930-1973, lo que podriamos denominar el Estado compromiso, digamos, es decir
cuando los gobiernos de alguna u otra manera se preocupan por los sectores mas populares, cuando
existe economia de importaciones cuando se trata de avanzar en términos de una posible
redistribucion de la riqueza, participacion social y politica, etc., en realidad, las zonas interiores
reciben poca atencion, durante este periodo el foco y con la crisis del enclave salitrero se traslada
hacia la pampa, en el caso de Chuqui, 0 sea en el caso de Calama es Chuqui el que es visible, con
Antofagasta, en el caso de Iquique Arica, se retrotrae toda la situacién hacia la costa y tenemos que
esperar mas o menos hasta la década de finales de la década de los 60, para una introduccion del
Estado hacia los sectores interiores a través de planes de desarrollo, en el caso de Arica con la Junta
de Adelanto, el Plan Andino de la Junta de Adelanto y en el caso de Tarapaca y Atacama con las
iniciativas que llevé a cabo CORFO con diferente éxito. Pero, en términos generales, el espacio
aymara, o0 sea el espacio interior, sigue siendo de una u otra manera intocado, al parecer intocado
porque desde las propias, en las comunidades, ya estamos asistiendo a procesos que tienen que ver
con cambios”.

“En el caso de atacamefios, para tocarlo rdpidamente es la insercion con Chuqui, la conexiéon con
Chuqui Se me olvid6é en el caso atacamefio la expropiacion de las aguas de San Pedro y de las
Vegas de Inacaliri, no, para Chuqui. En el caso de la cuenca del Loa y del Salado durante este
periodo que empieza en Quisma, se da grotescamente. Y les quitan las aguas a las comunidades del
Salado. Pero en términos de lo que esta pasando en las comunidades tenemos este proceso de
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insercién en el caso atacamefio con las estructuras urbanas de Chuqui, estructuras muy acordes a la
época porque en esa época la mineria no requeria de gran especializaciéon técnica como existe
ahora, los indigenas no podrian sin preparaciéon encontrar trabajo en las mineras, eran sistemas
altamente intensivo en fuerza de trabajo, que no requerian especializacion pueden sintonizar en ese
momento con el desarrollo minero, en el caso de lquique y Arica, especialmente Iquique, que es el
que recibe, digamos un mayor desarrollo econémico, con la Junta de Adelanto, el Puerto Libre, el
Polo Industrial, etc. Lo que vemos respecto de los sectores interiores, es que en los sectores
interiores ya se empieza a germinar, un proyecto de lo que podriamos llamar modernizacién, es decir,
dentro de las mismas comunidades empieza una demanda por educacion. Es cierto que el Estado va
a intervenir posteriormente con escuelas, con una educacion de tipo chilenizante, etc., pero a veces
también en muchas partes son las propias comunidades las que contratan profesores para que las
generaciones posteriores empiecen a hablar el idioma que los hace mas chilenos, el idioma que les
sirve para el contacto, el idioma que les sirve un poco para dejar su cultura. Lo mismo pasa con la
vestimenta, se empieza a hablar, por esta accidon se empieza a hablar menos el idioma, pero también
se empiezan a incorporar otro tipo de elementos, se empieza a crear en las zonas de valle y
especialmente en los centros para el progreso, que desde las comunidades piden caminos, piden
apoyo para el cambio en infraestructura, etc.”

“Pero también durante este periodo, y creo que con esto voy a terminar, pasa lo que a mi me parece
que es fundamental para tratar de comprender lo que ocurre actualmente con la sociedad andina y
con la sociedad aymara en particular. Pasa que, en este mismo periodo, mas o menos a partir de la
década del 50, hay una primera, efectos migratorios después de la crisis del salitre pero lo principal
son las oleadas que se empiezan a partir de los 50, es el inicio de los procesos migratorios hacia los
centros urbanos, al punto de que actualmente no sabemos cuénta, con certeza cudntas personas
aymaras hay por lo menos en la Primera Regién. Las organizaciones indigenas hablan de alrededor
de cien mil, algunos otros estudios dicen 50, 60 mil, qué sé yo. Lo que si tenemos seguridad es de los
aymaras que estan en el sector rural, lo que no podemos saber son los aymaras que estan en las
ciudades. Lo que existe consenso tanto entre las personas que postulan 60 mil que generalmente son
investigadores ligados mas al mundo de la academia y las organizaciones, es que mas de dos tercios
de los aymaras actualmente estan en las ciudades y mas o menos lo mismo y quizds mas pasa con el
sector, con el mundo atacamefio. Es decir, para poder entender actualmente la sociedad indigena del
norte de Chile, es imprescindible comprender que no son absolutamente sociedades rurales, sino que
también son sociedades urbanas.”

“Cuando se produce la emigracidén se produce porque obviamente hay focos de atraccion migratoria,
Arica con crecimiento, después Iquique con la ZOFRI, Chuquicamata, con qué sé yo, hay atractivos
migratorios que incentivan la migracion, pero también hay factores de expulsidon en las propias
localidades, los principales tienen que ver con las tremendas crisis climaticas que hay en el sector
rural, no es cierto, por eso que la gente andina pone los huevos en distintas canastas en la economia
porque las crisis los han acostumbrado a eso, muchas crisis climaticas, qué sé yo, avenidas de agua
cada cierto tiempo, etc. Y ademas si uno mira las curvas donde existe registro de los registro
climaticos, digamos, hay una desertificacién gradual de las condiciones por lo menos durante este
siglo. Es decir, menos agua que es fundamental para sostener la base agropecuaria de esta
sociedad. Y a la par un aumento de la poblacién, no es cierto, y dado una capacidad de sostenimiento
productiva con un nivel de desarrollo tecnolégico que no ha variado mucho desde, desde el tiempo
precolombino, los mismos sistemas de agricultura, etc. Se produce un desface y ese, esa diferencia
empieza a ir hacia las ciudades. Qué pasa, los sectores rurales, desde los ‘60 en adelante, uno ve los
censos, se mantienen con la misma cantidad de poblacién, Colchane, por dar un ejemplo, 1.000
habitantes, no sé si me equivoque, vale el ejemplo 1.000 habitantes, 1.010, 1.020, 1.100, 990, censo
a censo, y yo apostaria con los colegas, con todo el mundo presente, de que en este censo del 2002,
van a ser 10 més, 20 mas, 20 menos, digamos. La estructura de edades, se mantiene la estructura de
edades, ustedes saben que tiene la forma piramidal, no es cierto, la base mas ancha con las de
menor edad, menor edad arriba parejo mujeres para un lado, hombres y mujeres para ambos lados,
la piramide de edad desde el ‘60 en adelante es acinturada, es decir, arriba tiene mas o menos los
gue debieran estar, inflado un poco por una mayor proporcion, pero en el medio tiene un
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acinturamiento y se expande en las partes bajas, es decir, para abreviar el cuento, entre los 15 y los
55 afios, mas o menos, hay poca poblacion, se trata de una estructura de edad envejecida, diria un
demdgrafo, no es cierto, y un demoégrafo clasico diria es una estructura de edad y no sélo de un
demdgrafo clasico sino que las autoridades de la Primera Region, qué sé yo, es una estructura de
colapso demografico, no, es decir una estructura que no aguanta. Sin embargo es la misma que se
mantiene desde el ‘60 hasta ahora. Entonces no es una estructura de colapso, algo dice que es una
estructura que es una estrategia, una estructura adaptada a un nuevo mundo, a algo nuevo. Qué es
lo que pasa, que hay migracion de retorno, hay gente que esta volviendo en las edades, a partir de
las edades, si ustedes se dan cuenta son las edades educacional y laboralmente activas las que
estan saliendo en busqueda de educacién, en blsqueda de oportunidades econdémicas, volviendo
para reemplazar a los viejos que se estan quedando arriba, una vez que fallecen, y siempre una
cantidad de hogares jovenes que se mantienen arriba hasta que sus hijos alcanzan una edad
educacional que tienen que emigrar ellos también a la costa a buscar educacion para sus hijos. Si,
termino con la Ultima idea que es que lo que nosotros pensamos que ha pasado, es que hay un
cambio en lo que es el mundo aymara actual, digamos, no, y ese cambio tiene que ver con una, en
términos econdmicos, con una deslocalizacién de su base... de su economia una desruralizacion de
la misma y una desagrarizacion de la misma, es decir ya no tienen una economia netamente
agropecuaria, lo mismo es valido para los atacamefios, ya no tienen una economia localizada en sus
propias comunidades, y ya no tienen una economia de base estrictamente rural. Si uno ve lo que
pasa paralelamente en el mundo de la cultura, y el efecto de las migraciones, uno debiera concluir
también de que la sociedad aymara tiene actualmente una cultura translocal, es decir, no sélo una
economia translocal, sino que una cultura translocal, es decir, hay comunidades por ejemplo, que
tienen centros de hijos de pueblo en la ciudades. Hay un transito permanente entre el campo y la
ciudad, es decir, con esto termino, para comprender la sociedad aymara actual, aparte de y otras
cosas que no alcancé a mencionar, hay que tomar en cuenta de que es una sociedad que tiene una
componente rural — urbana y que por lo menos hasta ahora, es el transito entre estos dos mundos el
que permite definirla. Ni lo uno, como era antes, ni lo otro como han sostenido algunos con el término
de la sociedad”.

El Sr. Patricio Aylwin agradece a Héctor Gonzalez por su interesante exposicién y ofrece la palabra
al Sr. Lautaro Nufiez.

El Sr. Lautaro Nufiez interviene: “A ver, la naturaleza de esta exposicion, difiere de la anterior por
algo extremadamente sencillo, de todos los pueblos andinos, el mas desconocido de todos, es
precisamente el pueblo atacamefio, en consecuencia he decidido que esta exposicion sea mas
ilustrativo y de explicar el proceso sociocultural por medio del cual los atacamefios de hoy se sienten
unidos a un historial que les es propio y que el pais desconoce”. Sefiala que: “la exposiciéon no tiene
directa relacion con las diapositivas que se proyectan, pues estas son paisajes e imagenes del mundo
atacamefio.”

“Lo primero que trasciende de este territorio atacamefio, es un hecho insoélito en todo el pais, de que
es imposible entender a los pueblos atacamefios sin su interrelacion con el espacio que limita. Han
articulado toda la puna, tanto la puna que esta hoy en el sector chileno como la puna que esta hacia
el otro lado en el sector argentino e incluso histéricamente, sabemos que los atacamefos articularon
el Pacifico. Es decir, no podemos entender a los pueblos atacamefios con un criterio sedentario, con
un criterio estatico, sino con un criterio esencialmente dinamico. Son los pobladores del desierto
andino..en donde nunca surgieron ciudades, ni siquiera en la prehistoria, porque la Unica posibilidad
de domesticar estos territorios era a través de aldeas dispersas, distintas, distantes, pero
interrelacionadas a través del tréfico indigena de data prehistérico.”

“Otro aspecto importante para entender es que en el periodo prehispanico, creo que no existe ningin
territorio en este pais, que demuestre tal complejidad de vida. Basta no es cierto, con ver el museo de
San Pedro de Atacama para darse cuenta de que uno esta como en otro pais, pero que significa esto,
significa que por muchos miles de afios, a través de por lo menos 10 mil afios, la sociedad que existio
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alli, con distintos componentes sociales, con distintos componentes culturales, pero en ese territorio,
con una lealtad tremenda a ese territorio, durante 10 mil afios fueron capaces de entregar un pais
avanzado, doméstico, los espafioles muy poco debieron hacer alli desde el punto de vista de
respuesta civilizatoria. Las respuestas civilizatorias como la metalurgia, los tejidos, agricultura,
ganaderia, todo aquello que se llama civilizacion, estaba en estos territorios tres mil afios antes de la
llegada de los espafioles. Es por eso que la arqueologia de estos territorios nos hermana mas con
aquella gran arqueologia del antiguo Peru, del antiguo Bolivia, no es cierto, y esto significa que los
procesos fueron suficientemente intensos para, como decia un viejo antrop6logo norteamericano,
John Murra, para estrujar los recursos, sacarle partido a todos los recursos, mientras mas seco,
mientras menos agua, mientras menos suelos posible, mientras menos fauna domeéstica es tal el
estruje a esos recursos que las respuestas culturales y sociales fueron francamente magnificas y
comparativamente magnificas.”

“La leccion del mundo prehispanico en estos territorios de Atacama, vale decir, el rio Loa y la cuenca
de Atacama, con sus territorios articuladores hacia el este y al oeste, es la siguiente: nos entregaron
agricultores avanzados, nos entregaron pastores avanzados, mineros avanzados, mercaderes o
caravaneros avanzados, es decir, nos entregaron un pais en donde todos los recursos que hoy
conocemos vivos en San Pedro de Atacama y sus alrededores como el rio Loa, esos recursos ya
fueron especializados y dominantes en este periodo prehispanico. Un dato ilustrativo, el trafico de la
turquesa, de los mineros de Atacama prehispénico se ha probado desde Copiapd hasta la frontera
con Ecuador, que son turquesas provenientes de estos territorios. Y los metales mas usado por el
Imperio Tiahuanaco, cientificamente esta probado que son cobres trasladados desde estos territorios.
Estamos hablando entonces, de gentes que apostaron a un modelo muy particular, la agricultura y la
ganaderia es importante en la medida que son alimentos para sostener un trabajo especializado en
obras de jerarquia, en objetos de estatus. M&s importante que exportar harina de maiz al mundo
andino es la exportacion de la turquesa, de las conchas de mar, de todos estos implementos que
generan, los, la iconografia del poder, los simbolos del poder, el sonido del poder, los metales, por
ejemplo, en consecuencia, es un... los atacamefios prehispanicos, perdén, los atacamas
prehispanicos, aquellos que vivieron, no es cierto antes de los espafioles lograron transformarse
como, como en los fenicios del Mediterrdneo, por hacer una comparacién, como sabemos mas
historia occidental que las nuestras andina, ahi podemos entender que son aquellos hombres que a
través del movimiento, a través de la interaccién, a través de los viajes, estan sacando su riqueza
jerarquica afuera y estan trayendo lo mejor del mundo andino”.

“El comercio prehistérico es importante no sélo porque enriquece a los Sefiores, a los Sefiores
antiguos de Atacama, sino porque también permite traer toda la modernidad del mundo prehistérico
hacia los territorios de Atacama, y desde ese punto de vista el modelo de desarrollo prehispanico va a
entregar al mundo hispanico y al mundo posterior, una forma de entenderse con esa naturaleza, en
donde siendo la agricultura la mas escasa de todo el mundo andino, la ganaderia, tal vez la mas
escasa, ni siquiera con alpacas, por lo menos durante la prehistoria, permitido un uso excelente de los
recursos, de los recursos no renovables, y esta fue la clave de su prestigio y esta fue la forma en
como pudo articular un mundo andino mayor”.

Sefiala el Sr. NGfiez que durante el mundo hispanico, se generan situaciones de extraordinaria
importancia en el territorio de Atacama, como por ejemplo, la intensiva evangelizacién. “Este es un
aspecto que hay que considerarlo con mucha delicadeza, debido al fuerte sincretismo que se produce
entre la ritualidad andina y el catolicismo prehispanico”.

“Héctor nos ha contado de la importancia del agua en los desiertos. La ritualidad en torno al agua, no
es cierto, que contindia hasta hoy con las fiestas de la limpia de canales, los talartur, este ceremonial
en donde lo prehispanico esta con lo hispanico, con una fuerza tremenda, no estéa sino fortaleciendo
un espiritu que es propio del mundo, del mundo atacamefio de hoy y que lo fue siempre en su
pasado. La traduccién del talartur esta diciendo claramente la relacién entre las montafias sagradas,
el agua y el multiplico de los alimentos, no, y la frase cuando se dice “y harto alimento, harto San
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Antonio”, es un sincretismo muy fuerte, donde todo, desde la montafia hasta el plato con alimento es
parte de un ciclo que es, hasta el dia de hoy, no, reconocido a través de los rituales. Pero el mundo
hispéanico, junto con conservar esto, este, lo mejor de la catolicidad con lo mejor de la ritualidad
prehispénica, va a ser un periodo de grandes conflictos, grandes conflictos.”

“Tienen que tener en mente que todo lo que sucedié en el centro de Chile desde el punto de vista de
Conquista y Colonia, todo paso por el cafio de embudo del territorio de Atacama. Las rancheadas
fueron sisteméticas durante el siglo XVI, el levantamiento de los Atacamas en el siglo XVI, fueron 20
afios donde no hubo trafico de Conquista y Colonia, fue un alzamiento general que estaba pactado
con los Tarapacas, con los Copiapés, en un deseo de poder terminar con rancheadas insensatas que
habian practicamente generado la crisis de alimento y la crisis demografica mas grande con
poblaciones refugiadas en las alturas, etc. El siglo XVI esta marcado por la gran batalla de Quitor, que
es un paradigma, en qué textos de estudio de este pais sabemos que la primera batalla de los
espafioles fue la gran derrota en el Pucara de Quitor. Almagro es derrotado en el Pucara de Quitor, y
si no es que Valdivia envia primero a Ordéfiez que era un especialista en guerra insurreccional
indigena, habria realmente, la segunda batalla de Quitor habria sido también un triunfo de los
atacamas. Sin embargo, llegé alli un especialista en, en destruir las defensas atacamas y el triunfo
fue para los espafioles pero el recuerdo de la primera batalla de Quitor es, es memorable.”

“¢,Qué esta significando esto?, que los espafioles estan controlando de uno u otro modo el Unico
pasadizo de su ingreso al centro de Chile, estaban alli, no es cierto, la paz de Suipacha, que se va a
celebrar hacia el afio 1556, no es sino un pacto en donde el mayor discurso esta planteado en que
dejen los espafioles de ranchear, de destruir los recursos de Atacama y entonces si pueden pasar, no
es cierto, para continuar el proceso de coloniaje.”

“Pero lo interesante es el segundo impacto, que es un impacto que podriamos llamarle, aparte de
impacto, de conflictivo, el impacto de los recursos, es muy interesante darse cuenta que toda la fauna
europea, las semillas europeas, como el trigo, como los caballos, como los corderos, no es cierto, ya
hacia fines del siglo XVI estan siendo asimiladas por las poblaciones atacamefios. Esto hay que
decirlo claramente, ningun atacamefio queria hablar espafiol, para eso tenian el kunza, que era la
nuestra, nuestro idioma, no es cierto, sin embargo todos terminaron hablando espafiol.
Probablemente ninguin atacamefio quiso cambiar la llama por el cordero, pero todos terminaron con
rebafios de cordero, fue tan fuerte esa imposicién positiva de un recurso europeo que lo hicieron
suyo, y ahora el cordero es tan atacamefio como la llama, es parte, lo colocaron dentro de sus
patrones culturales y eso es una sefal de todos los sucesos de fines del siglo XVI cuando tecnologia,
fauna y plantas, son siendo asimiladas, no es cierto, por los habitantes de estos oasis, y haciéndolos
suyos, andinizando, no es cierto, estos aportes europeos.”

“Tal vez el siglo XVII sera el siglo en donde se van a preparar, no es cierto, porque quiero abreviar el
discurso, las grandes transformaciones del XVIII. Quisiera solamente sefialar como las grandes
transformaciones del XVIII la politica de argumanis, de detrds el despotismo ilustrado transformar a
todos estos oasis en pequefias ciudades a la espafiola, no es cierto, las practicas con respecto a los
pueblos de indios del siglo XVII no fueron exitosas, como ustedes saben los pueblos de indios son
trazados por espafioles para que los indigenas vivan, sélo los indigenas, como espafioles, en donde
se les entregan todos aquello, desde los naipes espafioles como aparecen en cantidades en los
basurales, no es cierto, hasta el vino espafiol, las ropas espafiolas. Pero por supuesto que es el
modelo, por lo menos en Atacama, no fue muy exitoso ya que a fines del siglo XVIII los planes de
urbanizacién de argumanis fueron muy intensos. Baste decir que el San Pedro de hoy, el casco viejo
es el resultado de esa urbanizacion forzada, en donde tras el pretexto de que los nifios tienen que
estar en una escuela, no pueden seguir dispersos en el campo, hay que ordenarlos, tiene que
colocarse el solar, tiene que el alarife hacer los trazados, todos juntos y tal vez todos juntos para que
la tributacion sea mas efectiva, porque suelto cuesta mucho tributarlos, verdad. Estas
transformaciones son muy importantes porque tienen que ver con un concepto europeo donde la
sabiduria y la ilustracién solamente es posible a través de estas concentraciones obligadas, de estas
urbanizaciones forzadas, y jamas entendieron los europeos de que la verdadera vida andina rural,
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como pasa con los atacamas, es una vida insular, son pequefias aldeas dispersas, ayllos dispersos,
verdad, desde el cielo se ven como manchitas verdes distantes unas de otras, en donde la vida es
asi, es dispersa porque esa es su propia haturaleza. Esta situacién no fue bien entendida a fines del
siglo XVIIl y generé una de las contracciones sociales y demograficas més fuertes que hemos sentido
en la documentacién. También va a ser el siglo XVIII el tiempo de la rebeldia, estamos planteando, no
es cierto, las repercusiones de la revolucion de Tupak Amaru, que llega a esta area y es interesante
saber como los atacamefios de hoy recogieron con tanto beneplacito la existencia de su primer héroe,
gue es el caso de Tomas Paniri, la vida de Tomas Paniri sabemos muy poco de él, pero si esta
significando creo yo un paradigma importante, me voy a permitir dos minutos sobre este tema.
Estando la alcaldesa aca, que ella también es partidaria de un monumento para Tomas Paniri, y
parece que no nos vamos de esta tierra, Sandra (Berna), sin hacerlo en realidad. Es muy interesante
porque eso demuestra una particularidad de los atacamas, como son caravaneros y tienen una
cultura del trafico, una cultura de traslado, las caravanas de llamas cargadas, que hasta el afio 1960
llegaban y salian desde San Pedro de Atacama. Ese que Tomas Paniri se incorpora a este proceso
revolucionario, no es cierto, nacido en Ayquina, pero €l antes, en su vida civil, por darle un nombre, es
traficante de pescado seco. Esta dentro de la economia prehispanica inserta en el mundo hispanico
por los espafioles ya través de actividades mercantislistas propiamente tal, entonces, cuando es
interrogado, él habla la lengua pescadora, cuantas veces estuvo en el litoral como para aprender la
lengua pescadora no es cierto, por supuesto que su lengua natal es el kunza, pero a su vez habla
aymara y quechua, pero a su vez responde al espafiol, entonces, ustedes pueden imaginarse, no la
calidad linguistica, no, el punto no es eso, las relaciones que tenia este lider en ese mundo, capaz de
articular las cinco lenguas de ese mundo, no, y capaz de no solamente reirse de los europeos con un
sable en la mano, sino que también llevar como signo inequivoco de su pasado prehispanico y
colonial la honda como paradigma, un hombre que lleva honda y sable es sin duda alguna un lider
que esta articulando tanto al dominante como al dominado. Creo que estos aspectos son importantes
para entender, no es cierto, el derecho de los pueblos atacamefios de hoy, no solamente de conocer
esta pequefia historia, sino de reconocer en Paniri, por vez primera, a un héroe genuino.”

“El siglo XVIII, por otra parte, va a ser muy importante para entender cémo este mundo de Atacama
gradualmente comienza a perder vigencia en término de recursos agropecuarios. Puesto que las
tierras comienzan a aparecer ya bajo los rotulos de los grandes hacendados criollos. Por ejemplo,
apellidos como Abaroa, no deben sorprender que sus ancestros son del siglo XVIII y estan
articulando grandes haciendas ya en esa época en el territorio de Atacama. Se esti generando a
fines del siglo XVIII todo el escenario de estos grandes pastizales que durante el siglo XIX van a ser
las tierras receptoras del trafico de arrieria del ganado argentino. Dialécticamente esto es muy
importante, porqué tierras de panllevar, no es cierto, se van transformando en tierras de pastizales,
porque se esta generando, no es cierto, en la parte occidental, ya desde fines del siglo XVIII. Es muy
interesante, los ingleses que llegan a explotar, a explorar el salitre, lo hacen en 1830, era una
situacion postcolonial inmediata, no es cierto, el yacimiento Caracoles, ya en una situacion
postcolonial, esta demostrando que va a ser, no es cierto, la base econémica de toda la Republica de
Bolivia, no es cierto, y las pequefias minas dispersas de Chuquicamata ya estan funcionando en
1800, 1810, 1820, entonces el fin del siglo XVIII es clave para entender, no es cierto, el cambio de
régimen de tierra, el cambio de chacras de panllevar a grandes territorios de pastizales, no es cierto,
porque todo el mundo sabia que el Gnico motor, el Unico elemento que podia transformar todas esas
actividades pioneras eran los animales de tiro y basicamente las mulas, las carretas. Piensen un poco
que las minas de San Bartolo que estan en San Pedro de Atacama, muy cerca, trasladan todo su
cobre a Cobija en carretas atravesando el desierto mas inhdspito del mundo, o sea, hay todo una
conexion con los valles saltefios, incluso con el valle de Copiap6 para proveer de este animal magico
que va a permitir, no es cierto, el movimiento de estas riquezas incipientes.”

“Otro aspecto importante que tenemos que reconocer en las postrimerias del XVIII es el hecho de
este, de este escenario pre-emancipador. Yo creo que pocos pueblos andinos han sido mas
tironeados entre el siglo, fin del XVIII y comienzos del XIX que los territorios de Atacama. En algin
momento pertenecian a Potosi, en otros momentos pertenecian a Salta, no es cierto, habia una
situacién del punto de vista geo-politico muy gelatinoso, exilados argentinos que pasaban a San
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Pedro, un mundo donde las fronteras politicas estaban tan sueltas, que solamente se sostuvieron,
como todos sabemos a raiz de la Guerra del Pacifico. En consecuencia, un régimen administrativo
colonial muy suelto, no es cierto, un periodo boliviano en donde la situacion postcolonial continué
intensamente y finalmente una incorporacion a Chile con un proceso de chilenizacion muy intenso,
que ya Héctor lo planteé a nivel de las llamadas ligas patriéticas, verdad, que eran las persecuciones
en términos que tanto peruanos, en la Primera regién debian ser refugiados al Perd, en términos que
tantos bolivianos de la segunda Regién, deberian ser expulsados a Bolivia.”

“Estas situaciones hacen que la matriz atacamefia, es decir, aquellos herederos de un pasado tanto
colonial como prehispéanico, se presenta como una matriz muy diversa. Hasta el dia de hoy podemos
ver en nuestros territorios como hay quechuas en la parte alta, como hay collas en la parte méas
surefia, una vez que ya se transita en la Tercera Regidn, y entre los atacamefios de hoy, los origenes
son tan diversos, y conozco una familia atacamefia que se siente mas atacamefia que todos los
atacamenios, pero sus bisabuelos llegaron para la chilenizacién del territorio y llegaron de la region de
La Serena, no, pero eso no nos interesa, lo importante es que hay muchos componentes étnicos, que
todos estan, no es cierto, en esta causa de reconstituir un tejido atacamefio, aunque sea zurcido de
alguna manera porque, todos estos aspectos de diversidad étnica, de diversidad cultural, no es cierto,
pasan por reconstituciones, por procesos de reindigenizaciéon cuya Ultima ley ha sido un estimulo
extraordinario para poder reconstituir este tejido destruido.”

“Como cosa anecdotica, recuerdo que hasta el afio 60, cuando estuve en la Unica cantina que habia
en San Pedro de Atacama, la que estaba en la calle Central, por supuesto que no habian turistas, no,
alguien le dijo indio a otro y fue una discusion tremenda, digamos, era la palabra menos utilizada y la
mas odiada, no es cierto, y sin embrago, verdad, el concepto indigena hoy tiene otra connotacion,
tiene una connotacién hasta prestigiosa, o cual me parece muy importante. En los ultimos afios uno
puede ver en el mundo de Atacama cOmo los conceptos peyorativos, los conceptos que
generalmente generaban una situacion de molestia étnica, hoy estan considerados como conceptos
tan, tan cultos y tan importantes como otros conceptos frente a estamentos sociales. Y esto me
parece un gran logro y con eso me adelanto un poco.”

“Pero quisiera todavia plantear, no es cierto, algo que en algin momento, en algin momento se ha
discutido entre nuestras comarcas. Cual ha sido el perfil de los atacamefios contemporaneos frente a
estas grandes innovaciones, frente a estos cambios de modernidad que siempre han afectado a estos
territorios. Yo les quisiera decir, que la modernidad de hoy no es distinta a la modernidad que debié
impactar frente a las estructuras tradicionales en Atacama. Como se relacion6 el mundo de Atacama
con el mineral de Caracoles, que era el centro de modernidad en esa época, como se relaciond el
mundo atacamefio con la arrieria, que fue un comercio de una tremenda modernidad, como se
relacion6 con Chuquicamata, los primeros archivos de Chuquicamata y de los obreros que inician la
gran mineria norteamericana, son todos atacamefios, todos atacamefios, hay una inversién biolégica,
son los Unicos andinos que en ese territorio pueden trabajar en altura, no, porque tienen una biologia
de altura, cosa que ninguna empresa se le ha ocurrido que tiene que pagar esa inversion bioldgica,
no es cierto. Los estudios cientificos, como la bio-antropologia, va a sefalar y esta sefialando que
todo andino de altura deberia ser sobrepagado por los grandes proyectos mineros por un solo hecho,
porque tiene una biologia de altura y desde el punto de vista de su metabolismo y su adaptacion a
sobre los 5 mil metros tiene mayor adaptacion que los serpas, y eso esta probado cientificamente, y
eso debe pagarse. Lo que quiero plantear, en verdad, es que los atacamas se han enfrentado con
focos de modernidad y lo han sabido articular, no se han negado, no se han colocado dentro de su
territorio y se han cerrado a los cambios. Han sabido articular continuidad y cambio con mucha
inteligencia, de tal manera que no nos debemos preocupar tanto como hoy los atacamas frente a los
grandes cambios contemporaneos, llamese turismo, por ejemplo, llamese turismo, de alguna manera
van a descubrir sus procedimientos para adecuarse y para dominar situaciones de cambio, en ese
sentido no soy pesimista, y siguiendo el perfil histérico de los atacamas, tengo la sensacion que van a
poder, no solamente adaptarse, sino que intervenir y tener la suficiente suspicacia para saber
negociar, no es cierto, con dignidad y astucia estos cambios modernos, no es cierto, que a veces son
tan patéticos, como el caso de un turismo, en donde los duefios de casa no lo articulan debidamente,
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0 un trafico de agua, en donde una legislacién insensata coloca el agua en venta como el azlcar, no
es cierto, y que en consecuencia, los que aun piensan en el destino agropecuaria se encuentran con
una legislacion absolutamente no hecha para el desierto, ni pensada en el desierto. La legislacion de
aguas son pensadas en el centro de Chile, y eso hace, no es cierto, que nuestros territorios quedan
fuera de proceso. Pienso, que los lideres atacamefios estan cerca, mas que de entrar con un plano
rupturista a estas innovaciones, a generar modelos de inteligencia suficiente como lo hicieron antes,
para articular con suspicacia a estos cambios y poder sacar aquel provecho que todo duefio de casa
aspira.”

“Parece que estoy en la hora, bien, entonces para concluir, no es cierto, si ustedes me preguntan:
¢es real la existencia de estos pueblos atacamefios? ¢Como se podria probar con cinco frases?
Primero, articulan un territorio aislado, en el medio del desierto, el rio Loa y cuenca de Atacama, eso
significa que ese aislamiento les permiti6 lograr un desarrollo cultural antiguo y muy complejo como lo
explicamos, tan complejo que fueron capaces de crear su propia lengua, aunque esté extinta ahora,
no importa, estaba en uso hasta 50, 60 afios atras, en consecuencia, cuando un pueblo crea una
lengua es porque ha estado mucho tiempo en ese territorio y se ha entendido muy bien entre gentes
y con ese territorio, que es el kunza. Segundo, la toponimia, la toponimia kunza es dominante,
mezclada con elementos espafioles y aymaras, pero yo diria que la toponimia kunza justifica el
hecho de que tanto el rio Loa, con sus tierras altas, medias y altas, como la cuenca de Atacama, sea
un territorio, e incluso sectores trasandinos, sea un territorio donde se articuld el kunza, y en
consecuencia, la poblacion que lo articul6 es la poblacidon hoy reconocida como atacamefia.”

“El segundo punto es que se concilian en este territorio tanto la creatividad de los pueblos locales del
rio Loa y de la cuenca de Atacama, como un componente altiplanico, que durante los Gltimos
periodos de la prehistoria como durante la Colonia conforman una suerte de integracion entre lo alto
y lo bajo. Y el otro componente importante que consideramos para este efecto, no es cierto, es que el
proceso como tal los lleva a establecer relaciones de complementacion cultural y econémica con el
mundo limitrofe, esto es algo también muy propio de los atacamefios y finalmente el hecho de que
nunca han sobrevivido exclusivamente de los recursos agropecuarios, en consecuencia, siguiendo al
discurso de Héctor, ellos estdn en condiciones, a pesar de que la crisis es grande, desde el punto de
vista agropecuario, tienen una tradicion suficiente como para articular nuevas actividades
socioecondmicas que es la que presenta esta época. La Ultima frase es, no es cierto, que
definitivamente estamos frente a un pueblo con caracteres multiformes, con distintos componentes
culturales, sociales, politicos, no es cierto, algunos mas cerca del fenémeno original kunza, otros un
poquito retirados, pero si todos andinos, todos viviendo en ese territorio y todos asumiendo el
fendmeno atacamefio como suyo, no importa cuan lejos o cuan cerca han estado de ese concepto a
través del tiempo histérico, eso es.”

El Sr. Patricio Aylwin agradece al Sr. Lautaro Nufiez. Se suspende la sesion por 10 minutos, para
continuar con la exposicion del Sr. Cornelio Chipana.

Hace uso de la palabra el Sr. Cornelio Chipana. Saluda a los presentes, y sefiala que le han pedido
hablar de las relaciones histéricas entre el estado nacional y los aymaras. Dice que le ha sido
bastante dificil hacer una sintesis, pues esta relacion ha sido muy compleja y dificil, en su trabajo
citara a muchos historiadores como antecedentes, pero que ademas su condicion de aymara le obliga
a evocar la mitologia, la religion, en sintesis, la cosmovision del mundo andino.

“Bien, quisiera sefialar en primer lugar, que cuando nos referimos al mundo aymara de acuerdo a la
mitologia y a la relacion religiosa que nosotros evocamos aqui, esto es, el simbolo del malku que es
como la autoridad. En este caso, no es cierto, seria en Chile el malku seria don Ricardo Lagos, a lo
mejor, pero este el malku, no es cierto, que ademas gobierna con su sefiora, que es la Pachamamay
gue esta abajo (expone en base a una lamina del Tahuantinsuyu), eso es ecoldgico. Se puede notar
abajo, no es cierto, que son de la mitad chacana que son los pisos, los pisos ecoldgicos y arriba, no
es cierto, arriba estéd también la figura del Sol, entonces estamos hablando de una relacion inmediata:
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Sol y madre tierra y en consecuencia nuestra concepcién elimina de reconocer la historia en primer
lugar, de reconocer a estos seres mitoldgicos, en el cual se ordena la vida.”

“Entonces el gobernador representa, entre comillas teocraticamente, no es cierto, a estos dos padres
tutelares de la naturaleza, que hacen la historia de la humanidad y la historia de los hombres. La
historia de la humanidad porque la Pachamama es global, es la Pachamama de San Pedro de
Atacama, la Pachamama de Arica, la Pachamama de la Pampa, la Pachamama es la tierra, bien,
entonces en esta introduccion yo me voy a referir a este territorio que es mas o menos del
Tiawanacu, el Tiawanacu, que como un Estado, como lo plantea el arquedlogo Ponce San Ginés y
posteriormente con un estudio que hace Elias Muijica, habla de una vertiente oriental, una vertiente
altiplanica y una vertiente occidental del Tiawanacu, de territorios, de grandes espacios, de grandes
sicosomas de produccion: valle, altiplano y costa, no es cierto, desértica. Y arqueoldgicamente, esta
determinado por una serie de indicadores, lo podemos mostrar ahi también, no es cierto. Todos los
sitios arqueolégicos que son mucho mas, y aqui a lo mejor el doctor Lautaro (NUfiez) podria
extenderse semanas explicando todo lo que es Tiahuanaco, que involucra, también los pueblos
atacamenos, involucran otros pueblos, entonces la teoria de Tiahuanaco, como cultura como Estado
es ya multicultural.”

“Pero esencialmente los aymaras, donde yo me voy a empezar a referir ahora, no es cierto, estd, este
es un trabajo de una tesis doctoral que define, no es cierto, lo que lo son las markas, ahi estan las
markas que son como las provincias aymaras que los historiadores han llamado malamente sefiorios,
es un concepto equivoco, en realidad nunca, han sido seforios, bueno, pero mirando el castellano a
lo mejor se podria decir, pero son provincias aymaras, no es cierto, estan los carangas, los quiya, son
aymaras, aqui estamos hablando ya de aymaras. No tanto los chichas, pero también hay influencia
aymara, pero lo que quiero ir adonde cémo el territorio, aqui esta marka de la chacana que vimos al
principio mitolégicamente, aparece, no es cierto, los pisos ecoldgicos, y por qué aparece eso, vamos
a explicarlo en el siguiente cuadro. Ahi esta la Pacha, la cosmovision andina, no es cierto, y ahi estan
los pisos ecoldgicos de Suni, Terua, Chuni, que es para la selva, no es cierto, la costa de la selva, los
valles: la Terua y el Suni que es el alto donde viene el agua, no es cierto, las altas cumbres o las
divisorias de aguas, y abajo, al otro lado en la cota que es mar. En este espacio de Arajpacha
mankapacha y Acapacha, no es cierto, se convoca la historia. La historia andina no se convoca por
un pueblito, no se convoca por un espacio, se convoca en la globalidad, no. A partir de esa globalidad
el hombre habla de un orden, no, y en esta Pacha se vive, en esta Pacha se relaciona, en esta Pacha
hay historia, no hay solamente en un piso, no hay en la Cota, no hay en la Terua, no hay en el Suni,
solamente no hay la historia de los valles, no, sino también tiene relacién con el altiplano, tiene
relacion con la costa.”

“Y fijense que actualmente, los pueblos andinos, plantea en un trabajo Simén Llampara, un sociélogo,
aqui esta escindido, por ejemplo este territorio donde el Cota y los valles queda separado del Suni, de
los valles y los Yungas de Bolivia, en este caso en el sector Arica, podemos llamar Arica, Oruro,
Cochabamba o los Yungas, porqué, porque hay una frontera territorial, no. Para la historia andina eso
es lo que ocurrid, o sea, se dividi6, se partié el territorio, pero para la légica andina no debiera
haberse partido y cuando se parte el territorio entonces de esa manera ilégica, porque es ilégica, es
ilégica porgque en cada piso ecoldgico, no es cierto, hay complementariedad. Eso lo ha demostrado el
John Murra, muchos otros historiadores, no es cierto, el doctor Lautaro (N(fiez), voy a citar aca, no es
cierto, como en su trabajo de “movilidad caravanica’, hay caravaneos desde la costa sacando
pescado y llevando hasta los Yungas y de los Yungas hasta Arica, etc., etc. Esa es la economia
precolombina, esa es la concepcién histérica, entonces de como entender el territorio, de cémo
entender el Tawantinsuyu, el territorio es también ya un concepto medio extrafio para nosotros, no.
Digo extrafio porque, porque semanticamente dice otra cosa, y cuando dice otra cosa, empezamos a
entrar a los equivocos historicos y después ensefiamos mal, y no solamente ensefiamos mal, si no
ideologizamos el concepto bien. Yo voy a dejar ahi, las ldminas, y me voy a quedar con la simbologia
de la cruz cuadrada, que es lo que hablé al principio.”
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“Como es poco el tiempo que tengo, yo quisiera establecer esta relacion Estado chileno con la, no,
vamos a hablar con el pueblo aymara, a lo mejor por lo siguiente, porque como les sefialé en el
cuadro, hay una escision, no es cierto, porque con la guerra del 79, 1879, lo que Chile hace es
adentrarse a un espacio andino, pero a una sola parte de ese espacio, porque el espacio andino,
como lo vimos en el mapa anterior, y vuelvo a poner este mapa, esta el espacio andino, esta pues
entre Argentina, Chile, Bolivia y Perl, no, entonces ustedes fijense donde el espacio andino que
corresponde a Chile. Entonces yo voy a referirme un poco a esa situacion, nada mas, pero quisiera
hacer notar esa gran diferencia que hay con el pueblo mapuche, por ejemplo. O sea, que el pueblo
aymara entre comillas, no tiene una relacion como pueblo con el Estado chileno, pero también
podriamos reconstruir un poco la historia y decir, claro los aymara, los 100 mil, los 120 mil aymara
que habemos en Chile, podriamos decir que hay una relacién con el Estado chileno. Y desde ese
enfoque voy a hablar ahora la relacion que yo percibo, de acuerdo a mis estudios. Entonces, yo
quisiera remontarme un poco al periodo de la emancipacion colonial, Por qué parto de ahi, porque los
estudios, como Scarlet (O’phellan) dice: “jcarambal, hay un siglo de rebeliones anticoloniales contra
la imposicion espafiola”, o sea, aqui a veces también la historia es prejuiciada, se dice, no es cierto
que el pueblo mapuche resistié6 durante todo el tiempo, y efectivamente es asi, uno, leyendo la
historia mapuche, nunca fue derrotado por los espafoles, a los espafioles los tuvieron a raya
siempre, pero los pueblos andinos también los tuvieron a raya siempre, pero de otra manera, o sea,
nunca hubo un sometimiento total porque las rebeliones fueron constantes, y en ese sentido, pues,
los historiadores tienen muchisimos datos de como se dan las rebeliones, en el mismo San Pedro de
Atacama, los pueblos aymaras. Pero estas rebeliones, esencialmente, segun Scarlet O’phellan,
buscaban la abolicion de la esclavitud, la igualdad de los mestizos indios, la recuperacién de las
tierras ancestrales, la abolicion del reparto, que era el mas complicado en las postrimerias del siglo
XVIII, y sobre todo un nuevo orden andino, y ahi proclamaban, no es cierto, la vuelta del Inca, y ahi
esta la mitologia del incario: “volvera el Inca y el Inca dejard un nuevo orden en este Estado”.

“Y en esa situacion, hay un estudio interesante de Jean Seminsky, que propone, mas que propone,
estudia, no es cierto, cudl era la ideologia de la revolucion de 1780 cuando esta revolucién de Tupak
Amaru y Tupak Katari, que es practicamente pan-andina, es de todo el Tahuantinsuyu, desde
Argentina hasta Colombia, no es cierto, y que es la predecesora de las revoluciones de la
independencia, ahi, de acuerdo a los estudios de Levy Sannsky, por ejemplo, no es cierto, el criollo
se da cuenta que puede sacarse a los espafioles de encima, o sea, Tupak Amaru demuestra que eso
se puede. Y obviamente, posteriormente aparecen todos los movimientos revolucionarios
independentistas, y se da la independencia de los paises, pero Tupak Amaru primero lo hace con
Tupak Katari. Entonces, fijense, tan, que heridas profundas habia en este proceso. Jean Seminsky
dice que se definia al enemigo, espafiol, como un hombre maligno: el Sajra, al cual hay que acabar
por todos los males instituidos y los edictos de Tupak Amaru, entonces, como Inca de la revolucion,
dice hay que acabar porque los culpables de los males son los espafioles.”

“Segundo, se sostiene que el espafiol es un hereje, porque sus autoridades, no es cierto, como sus
corregidores especialmente, son traidores tanto al rey de Espafia y a la propia fe catélica y a la propia
fe cristiana. No cumplen con los propios mandamientos de la Iglesia, imaginate ya el nivel de analisis
que ya tenian en ese tiempo. Y por otra parte dice, en consecuencia, el espafiol es un medio humano,
es un medio humano, dice, son antisociales porque destruyen las vidas humanas para su propio
beneficio. Y vamos a ver después por qué se agarran de la iglesia catdlica. Jean Seminsky mas
adelante nos sefiala entonces, definen una estrategia de cémo hacer el levantamiento, dice, “Dios
guia nuestro levantamiento”, tanto el dios del espafiol, en este caso las virgenes dice, San Santiago y
Santa Rosa de Lima esta con nosotros, no, porque nosotros vamos a rezar a la Iglesia por el bien,
dado que Dios da el bien, entonces también debe estar con nosotros, esto era un poco para ver ya
los catdlicos, los aymaras que van a la iglesia, los quechuas que iban mucho a la Iglesia, pero dice,
esta bien, vamos a la Iglesia, pero entonces digdmosle a Dios que nos ayude en esta causa, y
obviamente dicen ellos que el rey Tupak Amaru Inca es representante de la Pachamama y el Inti, y
entonces estan sus Apus, sus Malkus ayudandonos en esta lucha.”
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“Entonces nosotros estdbamos haciendo una lucha religiosa, de paradigma, en segundo lugar, el
indio dice, en tercer lugar, es si bien es cristiano, lo que pretende es destruir el orden desordenado
para establecer un orden ordenado. Es decir, se requiere un Pachakuti, y Pachakuti en el mundo
andino significa nuevo orden, vuelta a la ley natural, no es cierto, significa un nuevo ciclo, un nuevo
periodo, también significa revolucion, entre comillas, no es la revolucién de ahora. Entonces dice,
esta es un nuevo tiempo, y justifican estos dichos sefialando, méas adelante, por ejemplo dicen, habia
un mito de Santa Rosa de Lima que profetizaba en un tiempo, que algun dia los territorios seran para
los naturales. Aparece el mito de Incarri, que el Inca igual que Cristo, no muere. El Inca vuelve y
volverd el Inca y estaba ahi el Inca Tupak Amaru y por eso que todos obedecian a Tupak Amaru.
Tupak Amaru es lider de la revolucidn. Y en esta, entonces, bisqueda del nuevo orden, ellos dicen
que el Inca es el padre, liberador, redentor y restaurador, eso es lo que persigue entonces la
revolucién de 1780, y que se da obviamente en San Pedro de Atacama, con Tomas Paniri, que es un
comandante de la Revolucion. Tomas Paniri, de hecho, va a ser descuartizado en Iquique, porque él
tenia el mando desde Iquique hasta Tarapaca, digamos, la representacion de la Revolucién.”

“Y bueno, los estudios de Jorge Hidalgo, demuestran, digamos, como daba esta lucha religiosa, si el
cura estaba en contra de los indios, no es cierto, colgaban al cura y después hacian una fiesta dentro
de la Iglesia y destruian todos los santos. Y si el cura estaba de acuerdo, dejaban todo. Bueno, esas
son anécdotas interesantes de... la revolucién de 1780. Qué pasa entonces cuando viene la
Republica, bueno, el doctor Gonzalez se ha referido al tema, respecto a este periodo peruano de
1821, 1825 a 1879. Ya se aplacé la revolucion de los Tupak Amaru y los Tupak Katari, aparecen los
periodos independentistas, no es cierto, las Republicas, Chile, Bolivia, Peru, etc, etc. En este periodo
lo que podemos notar, es que en primer lugar, la zona norte donde estan los aymaras, no estan de
acuerdo, por ejemplo, con que Arica pertenezca al Perd, porque la relacion de los pisos ecoldgicos,
no determinaba esa ldgica, no. La relacién de los pisos ecolégicos de los ariquefios, no es cierto,
cartas a Simon Bolivar que sefialan: “nosotros queremos pertenecer a La Paz, a Bolivia, pero no al
Per(”. Pero bueno, Simén Bolivar, dice, tiene que ser Cobija el puerto de Bolivia, bueno, no hizo
caso, a lo mejor no llegdé a esas cartas, no se sabe. Pero hay cartas documentales, no es cierto,
donde la ciudad de Arica pide no ser incorporada a Peru sino a Bolivia. Porqué, porque rompian los
pisos ecologicos, rompian la l6gica andina de la relacion econdémica, politica, cultural, pero sin
embargo, en el periodo peruano, lo que se puede notar es que las fronteras son abiertas, no hay una
delimitacién de hitos como ahora, no es cierto, cerradas, con un control, etc, de tal manera que este
transito de pisos ecoldgicos se sigue dando en este periodo, no, entonces los aymaras que ademas
bueno es largo ya de explicar, no hay control de pisos ecoldgicos sino que hay relacion de pisos
ecoldgicos, relacién econdmica, etc, etc. se sigue dando normalmente. Bueno, no voy a entrar mas
en ese sentido porque Héctor ya lo explicé y mas o0 menos que situaciones ocurrieron, no es cierto,
en el periodo, hay un periodo de peruanizacién, los limefios piensan que esta provincia de Tarapaca,
falta peruanizar, también hay una documentacion histérica, sefialan que habia que peruanizar esta
zonay se hace un trabajo de peruanizacion, empieza el ciclo salitrero muy fuerte, etc, etc.”

“Bueno, llega finalmente la Guerra del Pacifico de 1879 a 1931, yo, mas menos, en ese periodo
enmarco este periodo que yo llamaria la chilenizacion compulsiva. Aqui entonces aparece no es
cierto, ya la relacion de los aymaras de hoy dia con el Estado chileno. Dado que este es un territorio
conquistado por la Guerra, no es cierto, lo primero que se propone el Estado chileno, entre comillas,
no hay documentos tan claros, pero hay algunos, no es cierto, es un blanqueamiento de la zona. Por
tanto, curiosamente se crean las ligas patriéticas, no, y en eso hay mucha historia oral que podemos
contar respecto a que estas ligas patridticas eran ex presidiarios que le daban un uniforme de
carabinero para que vayan a amedrentar a los aymaras alli. Entonces violaban a las mujeres,
mataban a los hombres, quitaban su ganado, etc., etc. Y obviamente andaban armados, entonces
hay mucha, mucha literatura oral respecto a eso, porque eso porque es una memoria viva todavia,
los abuelos todavia cuentan lo que pasoé ahi, o “que mi abuelo me conté”. Entonces, se traté de decir,
ya todos estos indios, entre comillas, no es cierto, que se vayan para el Perd o que se vayan para
Bolivia y dejen el territorio blanqueado, y se van efectivamente muchos, o sea, la historia nos cuenta,
por ejemplo, que hay piquefios que tienen una poblaciones alli en los valles de Callao. Donde incluso
llevan nombres de Pica y, etc, etc. Hicieron una colonia porque tuvieron que irse. Esta chilenizacion
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compulsiva que yo llamo es bastante, bastante intensa, yo creo bastante compleja, porque por un
lado no era posible cortar los lazos histéricos, econémicos que habian, por ejemplo, si bien las
salitreras vienen un poco a reemplazar el problema de la situacion de la relacion econdmica, eso
pasa mas en lquique, pero no en las zonas de Arica, de tal manera que los pueblos precordilleranos
de Arica, por ejemplo, necesitaban vender sus productos hacia Bolivia, no se podian vender a Arica
porque en Arica tenian, no sé€, una cantidad minima de poblacién. De tal manera que si bien el Estado
chileno queria chilenizar, no podia cortar la relacién econémica porque dénde iban a vender el maiz
por ejemplo, lo tenian que vender para Oruro, Huachacaya, Caranga, Sabaya, etc., etc. Porque en
Arica nadie les compraba, no, de ahi que mas adelante cambie la estrategia para crear los polos de
desarrollo urbano, y ahi si que cambia la situacién, pero en este tiempo no. La situacion sigue siendo
una alta relacion con Bolivia y no tanto con el Perd, sino mas bien esta es una cuestién vertical.”

“También en este periodo podemos detectar en esta chilenizacion compulsiva que obviamente el
control de carabineros empieza surgir, a instalarse algunos servicios publicos, muy tenuemente pero
en las comunidades altiplanicas no llega la escuela todavia, se estan iniciando algunas escuelas, en
la precordillera, en algunos centros de mayor poblacién, etc, etc. Pero en este periodo para los
aymaras es particularmente de temor, de terror, los aymaras aqui estan como obligados a sobrevivir...
se cuenta por ejemplo que fueron forzados al servicio militar, y los mantenian no sélo un afio, dos,
hasta tres afos en el servicio militar, de modo de lavarles el cerebro y hacerles creer la chilenidad no,
entonces los aymaras cuentan que incluso ellos se arrancaban de los cuarteles y se iban a sus
comunidades y no dormian con sus sefioras, sino dormian en el campo, no, solamente se
encontraban en el dia, porque las ligas patriéticas y los controles de represion llegaban en las
noches, no, bueno, entonces hay una historia de mucho terror en este tiempo. Esa es la relacién,
entonces que se viene estableciendo con el Estado chileno. Bueno, por asunto de tiempo quedo ahi,
pero hay harta novedad respecto a esta relacion con el Estado chileno.”

“Con esta problematica ya zanjada por ejemplo del plebiscito, no ya Chile ya no tenia dudas y habia
llegado al acuerdo con Peru y con Bolivia mucho antes, etc, ya era territorio exclusivamente chileno,
de tal manera que Chile no iba a estar discutiendo ese territorio, ya era su territorio. Al ser su territorio
entra en una etapa, entonces, no es cierto, de administrarlas, ¢cémo administramos?, y aparecen
aqui las comisiones de recursos naturales, demarcacion de hitos mucho mas concretos, comisiones
de carabineros, instalacién de cuarteles y aqui empiezan muchos mas escuelas con el Presidente
Pedro Aguirre Cerda, se acuerdan, instalan muchas mas escuelas, se llama entonces a los chilenos,
ya termina aqui el proceso de las ligas patrioticas, ya no hay persecucion. Aparece entonces aqui la
ideologia del huaso chileno de Rancagua o de Talca, no conozco mucho para acé yo, pero me han
hecho bailar cueca y todo eso cuando yo era chico, pero aparece entonces, la idea entonces de la
chilenizacion donde nosotros teniamos que bailar cueca, ponernos la bandera chilena aca y las
espuelas y eso era como la mayor leccién que el profesor le podia dar a un alumno en el altiplano, no,
y ademas cuando la autoridad visitaba una escuela asi, era realmente felicitado, qué bien, y ademas
en este tiempo el aymara demanda educacion, por lo que decia el doctor Gonzalez, es decir, tiene
que inscribir sus tierras, tiene que proteger sus derechos, y para eso entonces tiene que aprender a
leer y a escribir, en consecuencia aparecen aqui las primeras escuelas construidas por los aymaras.”

“Los aymaras empiezan a tener su casita de adobe, contratan, es mas, los profesores primeros eran
carabineros, no, son carabineros los primeros profesores sobre todo del altiplano, no, y empieza
entonces aqui a marcar claramente la frontera, es decir, ta eres chileno, yo soy boliviano. Y entonces
el chileno busca, el chileno aymara busca identidad chilena, jpero si era igual al del otro lado de
Bolivia!, bailaba huayno, hablaba aymara en qué puedo diferenciarme era la, su drama, digamos, no
drama, su gran preocupacion, ¢cémo me diferencio ahora si es tan Bolivia, si igual incluso en mi
familia, pero qué hago para decir que yo soy chileno? Dado que la discriminacién o el llamado, no es
cierto, es fuerte, a ver, demuéstreme usted sefior como es chileno, si es indio, habla aymara y esta en
el altiplano detras de las llamas igual que el otro lado, no, entonces dice, jsi, pero yo bailo cueca!, yo
celebro el 18 de septiembre, yo he ido al servicio militar...(risas)...Entonces en esta etapa, que yo
llamo chilenizacion administrativa, se sigue manteniendo las fronteras abiertas, con Bolivia, no,
todavia no esta el, cerradas las fronteras, los estudios de Sergio Gonzalez por ejemplo demuestra
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cémo desde Cochabamba venian grandes caravanas de llamas y obreros a la pampa del salitre, y
pasaban y en consecuencia entraban y fueron recibidos en las oficinas salitreras.”

“Lo mismo pasaba, no es cierto, todos los de Caranga, de La Paz, de Oruro venian a sacar maiz de
Yuta, famoso el maiz de Yuta, no, venir a sacar zapallo, aji, etc., etc. Entonces también hay control de
carabineros, pero solamente para distinguir que esta de paso, de transito, no, en este tiempo estan
las patrullas a mula, entonces, ya, ¢usted es boliviano?, si, muy bien, pase no mas, pero tiene que
volverse a su pais, ese era como el discurso, oiga a ver donde esta el carnet, a ver pasaporte, o sea,
no estamos todavia en eso. Pero ya llegando a la época de 1952-1973, yo llamo el periodo de
politica desarrollista, y aqui aparece entonces, el presidente, por ejemplo, Carlos Ibafiez del Campo,
Alessandri, don Eduardo Frei y Salvador Allende, finalmente ya con esta idea progresista, la Reforma
Agraria, CORFO, entra ya a tener mucho mas fuerza en esta regién, hay cambios sustantivos en
términos de por ejemplo dar asistencia, la Junta de Adelanto de Arica, la Junta de Adelanto de Arica
es un plan andino de desarrollo, o sea, ahi hubo un plan andino de desarrollo, el gobierno aqui
apuesta, o sea vamos a desarrollar esta zona, ee plan obviamente estaba vinculado a la idea del
desarrollo de esa época, es decir, mayor alfabetizacion, mayor crecimiento econémico, mayor
modernizacién, mayor camino, e consecuencia, se abren los caminos, se instalan con el Presidente
Frei las escuelas, la mayoria de las escuelas, ahi vienen escuelas nuevas que hasta ahora estan, son
escuelas muy buenas, o sea fueron construidas, de material, o sea, materialmente son escuelas muy
bonitas y muy buenas, no.”

“De tal manera que, aparece también la participacién partidaria, indigenas ya en este periodo
pertenecen a algunos partidos, bueno, mucho mas, pero eso es mas o menos lo que ocurre, desde mi
punto de vista, y finalmente llegamos al periodo desarrollista bajo la Doctrina de la Seguridad
Nacional, del Presidente, de Augusto Pinochet, que obviamente aqui, es bien curioso, lo que yo veo
es que voy a sintetizar en este periodo lo que ocurre es que desde el punto de vista de seguridad
nacional, asegurar la poblacién alli y en consecuencia Pinochet empieza a crear las comunas,
empieza a crear la provincia de Parinacota, empieza a instalar los servicios publicos, empieza a hacer
infraestructura publica, o sea, aparece como una época de bonanza, pero bajo una ideologia estricta,
y aqui que estamos cuidando frontera y somos recontra chilenos, no. Asi lo puedo resumir, digamos,
no. Entonces esta relacion de que cultura aymara, hay cultura aymara, pero es cultura aymara
chilena, no. Hay lengua, podria ser, pero no, no, cuidado eso son de los bolivianos, o0 sea, no, bueno
todo el temor aqui, un poco del, que yo creo que es muy cercana y ustedes tienen mayor analisis de
esto y no me voy a extender en este periodo entonces, que finalmente desemboca en el movimiento
indigena precisamente en el periodo de, y entonces emerge el movimiento indigena, no es cierto, y
en este caso, bueno, tengo que hacer referencia, por ejemplo al 12 de octubre de 1989, cuando aqui
presente don Patricio (Aylwin), hicimos el primer acto nacional aqui, con frente al cerro Santa Lucia,
tenemos una foto, un honor de, entonces ahi aparece un cambio en la relacion Estado chileno y
pueblo aymara.”

“Primera vez, digamos, que se reconoce y ademas nosotros, como movimiento indigena primera vez,
antes los mapuches siempre habian estado solos, los pascuenses solos, esa vez conocimos a don
Alberto (Hotus), que conocimos entonces, en este periodo de Pinochet aparece también el
movimiento indigena, que es largo de explicar por qué, y tiene su explicacion, y paso al ultimo periodo
que yo llamo de 1990 al 2001, no es cierto, la politica indigenista del Estado. Y aqui quisiera hacer
para no seguir, tres diferencias, que a lo mejor es muy cercano, pero igual lo voy a hacer. Creo que el
gobierno de don Patricio (Aylwin), y no porque esté don Patricio acd, sino la evaluacion es que aqui si
hay una relacién fecunda con el pueblo aymara, hay respeto, hay una relacion de notable avance por
la identidad, por el desarrollo, participacion. Es bastante interesante desarrollar, por ejemplo, esta
reversion de lo que los indigenas no querian ser indigenas, antes de esta relacion y a lo que es hoy
dia. O sea, es radical el cambio, no, antes, el 5% (cinco) se denominaba indigena, hoy dia estamos
llegando al 70% que dice ser indigena, de los que se entrevistan, a ese nivel, no.”

“Sin embargo, se puede notar, y los indigenas lo hacen notar a través del Consejo Nacional Aymara
en distintos documentos, que en el periodo del Presidente de don Eduardo Frei esta situacién decae,
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situacion decae y hay ahi un reclamo y hay ahi una mayor politizacion de los indigenas, y no
sabemos qué va a pasar con el actual presidente, no, no sé, no ha pasado todavia. Pero los
indigenas en sus encuentros estan haciendo ese analisis ahora, y entonces finalmente quisiera
sefialar que esta relacion, no es cierto, también a nivel de sus procesos no ha estado exento, de lo
que llamamos la politica del mayoritarismo, la intolerancia, la prepotencia, el racismo, el totalitarismo
superpatriético por ejemplo, es decir, no, porque nosotros somos chilenos, aqui nos quieren, nos
quieren cambiar nuestra cultura chilena con esos indios, es un discurso muy conocido, etc., etc.”

“Queria hacer un parango6n de lo que habia pasado entre la relacion antes del, antes de la llegada de
los espafioles a lo de ahora, pero por tiempo no lo voy a hacer, pero es esta relacion entre comillas
con el pueblo aymara tiene dos puntos de definicién, desde mi punto de vista, uno, no es cierto, es
que necesariamente pasa por un territorio integrado con los paises vecinos, 0 sea como que no se
puede descontar eso, y por otro lado, que el pueblo aymara en Chile, no es cierto, tiene cien afios
solamente de relacién con el Estado chileno, 100 afios, porque no es como en el caso del pueblo
mapuche, que tiene 500 afios. El caso con el Estado chileno, es solamente 100 afios. Entonces, ahi
hay una diferencia que habria que ver y evaluar y como se puede seguir mas adelante, muchas
gracias.”

El Sr. Patricio Aylwin agradece la exposicion al Sr. Cornelio Chipana, y ofrece la palabra al Sr. José
Candia.

El Sr. José Candia aclara que no es un investigador, sino un integrante del movimiento aymara,
pertenece a la comunidad Pacha de Arica, una comunidad integrada por estudiantes, profesionales,
comerciantes, duefias de casas, jovenes y campesinos. Sefiala que su exposicidn consta de dos
partes. Una desde la perspectiva historica y la otra desde la perspectiva juridica.

“Bueno, para empezar, debo decir que los estudios referentes a este grupo étnico, al grupo étnico
aymara se concentran siempre en universidades, o sea, en universidades de Arica, de Tarapacé o la
de lquique y en muchos casos, en mas de los casos todavia, durante la época del gobierno militar, se
concentrd6 mucho en las ONG’S, Ver, Crear, Apacheta, en menor medida también desarrollé un gran
trabajo en la zona norte. Asi, esto se concentrd entonces en un grupo de especialistas en la materia,
pero no irradiaba hacia el resto de la poblacion chilena, desde ese punto de vista, el pueblo aymara,
en esta materia es un poco desconocido para gran parte de la poblacion nacional, aun asi, uno puede
encontrar referencia en muchos libros de historia de Chile relativo a este pueblo, por ejemplo cito, en
este caso el libro, uno de los libros uno de los mas tradicionales que, Francisco Frias Valenzuela, que
se usa mucho en la educacion, que tiene como unas dos o tres paginas relativo al pueblo aymara,
son como, en parte, son un poco inexactas, ya. Sergio Villalobos también tiene unas lineas.”

Sefiala el Sr. Candia que sobre el pueblo aymara se ha escrito muy poco y cuendo se ha hecho se
hace en forma fragmentada y distorsionada. Cuenta que su tesis para optar al grado de licenciado
consistié en realizar un catastro y en los ltimos 20 afios encontr6 2 tesis relativas al tema.

“A comienzos de la década ‘60 del siglo pasado, el movimiento indigena alcanza un grado de
desarrollo importante, empieza ya a estructurarse un movimiento indigena a partir de esa época. Aun
cuando en ese primer momento nace como una especie, por lo que yo he podido estudiar, una
especie como de apéndice de ideologias un poco, que de alguna manera trataban de instrumentalizar
el movimiento indigena para fines distintos al que los mismos indigenas querian, direccionados desde
ideologias un poco alejadas de nuestra realidad. Derechamente, desde derechas o desde izquierdas,
ellos direccionaban el movimiento indigena en ese momento, éramos como una especie de
departamento de ellos, aun asi, ya, aun asi, se pudo desarrollar un movimiento indigena debido al
aporte de, al aporte investigativo que han realizado intelectuales en medios universitarios, que de
alguna manera empiezan a criticar la concepcion dominante en cuanto al proceso de descubrimiento,
conquista y colonizacion, ya no es el descubrimiento como un simbolo del avance civilizatorio, en este
caso que trae Europa a América.”
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“Hay una critica ahi, ya no hay un encuentro entre dos culturas, sino que mas bien hay un inicio, de
un enfrentamiento entre dos culturas: una, la cultura europea, que trata de traer conceptos como
civilizatorios, y trata de imponerlo a la fuerza, eso en un primer momento. Se comienza un poco a
replantear todo este periodo bajo una nueva perspectiva, se logra determinar lo que estaba oculto
hasta ese momento, no, el impacto demografico de la conquista, este asunto de la conquista que
incluso algunos historiadores, me tocé a mi cuando intenté hacer un postgrado aca, don Rolando
Mellafe, don Rolando Mellafe, él explicaba en esa clase de historia de América, que precisamente el
impacto directo del descubrimiento y la Conquista dentro del impacto demografico del Descubrimiento
y la Conquista, era minimo, es decir, no hubo un impacto demografico muy grande, lo que hubo en
ese periodo del siglo XV al siglo XVI fue un proceso natural de decrecimiento de la poblacion, o sea,
en realidad trataba de decir con esto, que en la administracion espafiola, en América, no produijo,
digamoslo asi, victimas, o las produjo en muy menor medida, cosa que algunos otros historiadores,
otras fuentes, han ido criticando en forma muy fuerte.”

“También se empezd a redescubrir la tecnologia indigena, no es cierto, a la par que se descubrié la
cantidad demografica o la poblaciéon que existia al momento de la Conquista, también se descubrié
cémo la tecnologia podia sustentar este tipo de poblacion, métodos educativos un poco mas
particulares que sustentaban precisamente también dicho avance, la estructura politica, este
descubrimiento del Tahuantinsuyo como gran superestructura politica del mundo andino, del mundo
aymara, mecanismos de generacion de poder: el curaca, el Jilakata, y las distintas especificidades de
su funcion dentro del ayllo, son formas de acceso a la propiedad de la tierra, la tierra comunitaria,
como la entendemos ahora, o la tierra del ayllo, también, y que de alguna manera fueron
cuestionando cierta idea que se asociaba, que asociaban algunos soci6logos y estableciendo una
relacion entre desarrollo y presencia indigena, asi, era muy como una especie de dogma hacia esa
época, del 60 estamos hablando, que la presencia indigena o a mayor presencia indigena, significaba
una especie de retroceso, una especie de subdesarrollo. Esa era una de las causales del
subdesarrollo.”

“Ahora bien, todo este concepto fundamental, el concepto fundamental de la revalorizacién del
significado de pertenecer a una cultura originaria, se resume en el concepto de identidad étnica, que
hace poco conversabamos con don Patricio (Aylwin) y con Cornelio (Chipana) también, que es un
concepto transversal, como ya lo explicaba recién, y que también lo explicaba don Lautaro (NUfiez),
que no es un concepto solamente de un punto de vista campesinista, son indigenas los que estan en
el campo, los que pastan llamas, no, sino que también son indigenas, personas que viven en la
ciudad, como explicaba el profesor Gonzalez.”

“El movimiento indigena precisamente nace, 0 se genera mayormente en su construccion ideoldgica
en las ciudades, Ahi estan los estudiantes, los profesionales universitarios, como Cornelio (Chipana)
0 COMO Y0, que estamos aca en este momento, pero los cuales, une su sentido de adhesion a cierto
conjunto de normas valorativas en el &mbito cultural. Y que de alguna manera nos hace sentir un
poco diferente a los otros integrantes, en este caso, de Chile. Desde este punto de vista, los aymara
del norte de Chile no son parte integrante de la chilenidad, hay una diferenciacién que hacer ahi, pero
para atenerme al tiempo, es mas bien un elemento extrafio a este concepto, dentro del cual no se
logra adecuar, hay distintas explicaciones a ello, pero dos fundamentales son el aspecto cultural y
otra es el elemento racial, al que también hacia alusion Cornelio (Chipana), no.”

“Hacia fines del siglo XIX y con el fin de la Guerra del Pacifico, Chile incorpora bajo su administracion
un territorio que comprende en la actualidad las regiones de Tarapacé y Antofagasta, zona de una
gran rigueza minera y que proporciona hacia finales de dicho siglo y primera década del siglo XX, la
columna estructural de las finanzas nacionales, pero junto con incorporar estas riquezas, también se
incorpora una gran cantidad de personas, que en su gran mayoria pertenecen al grupo étnico
conocido como aymaras: Desde este momento y hasta la actualidad, el Estado chileno y sus
instituciones, han ejercido toda suerte de estrategias para incorporar de manera total e irrestricta a la
poblacion aymara, proceso conocido como chilenizacién. Continuador de las politicas que
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anteriormente llevara a cabo la Colonia espafiola, y de que son tributarias culturalmente las
republicas nacidas del movimiento independentista del siglo XIX y que ha tenido como evidente
resultado la desestructuracion de esta etnia a todo nivel. Es asi como con la imposicion de la
administracion chilena en la region, se produjo el desconocimiento de pleno derecho del sistema de
acceso a la propiedad de la tierra por parte de los aymaras, imponiéndose la presuncién de dominio
fiscal de dichas tierras consagradas en el articulo 590 del Cddigo Civil chileno, hay una presuncion,
ahi que dice que son bienes del Estado todas las tierras que estando situadas dentro de los limites
territoriales carecen de otro duefio. En esta situacion quedaron las tierras aymaras, quienes debieron
probar su dominio, por medio de titulos que tuvieran la misma fuerza de una escritura publica, los
cuales debian inscribirse en los conservadores de bienes raices recientemente creados, dando lugar
a un proceso de jibarizacion de la propiedad aymara, en donde el elemento privatizador o
individualizador era su sello distintivo. Con ésto se rompia el caracter comunitario de la misma,
implicando a la vez el quiebre de uno de los elementos definidores de esta cultura, generando
enormes conflictos entre diferentes familias sobre todo en materia sucesoria, en una suerte de guerra
de inscripciones, tensiones que se arrastran hasta la actualidad. Otro fendbmeno parecido se puede
vislumbrar en materia educacional, en donde la implementacién de la escuela y la sala de clases,
€como nuevos espacios educativos, viene a reemplazar los Ultimos restos de un sistema de educacion
tradicional ya de por si erosionado. La pérdida linguistica se presenta como su expresién mas visible,
sobre todo considerando que el elemento idiomatico viene a reflejar las diferentes relaciones que
puede sostener el hombre con su entorno y en su interaccion con sus congéneres.”

“Hacia 1930 se produce un fuerte impulso en la creacién de escuelas fiscales en la zona
precordillerana y altiplanica, proceso en avance constante, y hacia 1976 se llega a determinar, segun
cifras oficiales, que cerca del 68% de los aymaras presentaba dominio del idioma castellano, o lo que
es lo mismo, 68% de los aymaras ya presentaban problemas de monolingliismo, pero hacia el lado
castellano, o sea, pérdida del idioma aymara. En 1974, el Ministerio de Educacion lanza un nuevo tipo
de escuela dado el poco impacto del sistema educacional nacional producto de una serie de
insuficiencias técnico-pedagodgicas, de esta manera surgen las escuelas de concentracion fronteriza,
cinco en total en la regiébn aymara, entre las mas destacadas se encuentran las de Visviri, Putre y
Ticnamar, hay que destacar que estas escuelas tenian un régimen de internado... todo el tiempo ahi,
todas ellas con un claro afan aculturador, enmarcadas dentro de las politicas educacionales
emanadas del gobierno militar de la época, encontrando el proceso de erosién cultural durante este
periodo excepcional en la historia de Chile, su momento de mayor impacto en el espacio aymara. Esa
es, en parte como de la perspectiva historica. Mas o menos, como para ir dando algunos elementos
que pudieran contribuir a comprender como se ha ido perdiendo poco a poco la cultura, esta cultura.”

“La perspectiva juridica. En su articulo 19 namero 2, la Constitucion Politica de 1980 consagra el
principio de igualdad ante la ley, en concordancia con lo preceptuado en su articulo primero inciso
primero, donde sefiala que las personas nacen libres e iguales en dignidad y derechos. El principio
enunciado, el de igualdad, no es nuevo en la normativa constitucional nacional, muy por el contrario,
ya las primeras cartas constitucionales enunciaban el mismo principio, asi se sefala en la
Constitucion de 1833, articulo 12 numero 1, repitiéndose en la de 1925 en idénticos términos, tal
como se sefiala en su articulo 10 nimero 1. Pero las distintas épocas en las cuales se insertaban
dichas normas presentaban distintas lecturas, y por consiguiente diferentes aplicaciones por parte de
los detentores del poder estatal. Teniendo como consecuencia politicas asignacionistas en materia
indigena, que perseguian lograr componentes homogéneos, culturalmente, que fundamentaran a la
nacién chilena conforme a cémo se interpretaba el principio de igualdad, asi como el concepto de
nacién y el de Estado.”

“Estos conceptos decian relacion con el modelo de Estado liberal burgués, que si bien reconocia el
principio de igualdad, lo reconocia en un sentido bastante restringido, mas precisamente de manera
formal, pero es con el proceso de transformacion de dicho estado liberal en un estado democrético de
derecho, en que se empieza a enriquecer y reinterpretar el principio comentado, sobre todo tomando
en cuenta el enfrentamiento de este nuevo tipo de Estado frente a realidades sociales y culturales
diversas que necesitaban y necesitan un adecuado marco juridico que posibilite un nivel de
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respuestas satisfactorias a las demandas y reivindicaciones que se le formulan. Asi es que de
acuerdo a las nuevas tendencias constitucionales, el principio de igualdad deja de ser formal para
tener un contenido material, en donde las diferentes expresiones culturales puedan ser reconocidas y
satisfechas. Si bien en términos conceptuales se ha vislumbrado un profundo cambio en el caracter
del Estado contemporaneo, el Estado chileno no ha podido plasmar dichas transformaciones en
normas que den cuenta de ello y que se manifestarian en la reforma de la actual Constitucion
incorporando el reconocimiento constitucional de los pueblos indigenas, pero la alternativa de
incorporar via norma constitucional a los pueblos indigenas, si bien es valida y necesaria, no seria
suficiente y deberia abarcar un conjunto de normas asociadas a este reconocimiento las que
deberian ir enmarcadas en el principio de diversidad cultural. En campos como la educacion, el
sistema de acceso a la propiedad de la tierra, la representacion politica proporcional a su dimensién
poblacional, tanto a nivel regional como nacional e incluso un sistema de administracién de justicia
que considere la variable cultural.”

“Lamentablemente todas estas proposiciones, no cuentan con una base de apoyo que permita su
discusién a nivel parlamentario, por lo menos hasta la actualidad. La alternativa, para ir avanzando,
es que algunas de ellas simplemente via la normativa existente, reinterpretando el principio de
igualdad e incorporando normas, sea de rango legal o reglamentario, en cuya generacion y discusién
tengan activa participacion los pueblos originarios. Eso es don Patricio (Aylwin)”.

El Sr. Patricio Aylwin agradece al Sr. Candia y reitera los agradecimientos a los que expusiero
previamente: Sr. Héctor Gonzalez, Sr. Lautaro NUfiez, y Sr. Cornelio Chipana. “No sé si podriamos
disponer de algunos minutos para, si alguien quiere hacerles alguna pregunta. Creo que ha sido
bastante ilustrativo lo que nos han dicho.”

La Sra. Sonia Montecino: “Una precision, en realidad, porque creo haber entendido en la exposicion
de Cornelio y en la de José, esta idea de este sentimiento andino, no, de no sentirse chileno, pero no
obstante no sentirse chileno frente, no es cierto, a toda una presién que ha chilenizado, entonces, la
pregunta, la pregunta que yo me hago y que creo que es muy importante, digamos para nuestra
Comision, es, si pudieran ustedes ahondar un poco mas en esa cosa de no sentirse chileno, ser
aymara pero estar en este territorio chileno porque creo que eso para nuestra Comisién es muy
importante tenerlo claro. Y una segunda cosita que tiene que ver con una pregunta a Héctor, que es
bien especifica, bueno también a ti, al tema de la propiedad, con este sentido en que se habla de
propiedad comunitaria digamos, de las tierras y de las aguas, qué pasa con hombres y mujeres. ¢,Hay
una relacién de igualdad en el acceso de hombres y mujeres a estos recursos?, y eso ¢esta
sancionado legalmente?, ¢qué es lo que pasa?, porque tengo la sensacién de que también ahi hay
algo que no se ha hablado mucho digamos y que me gustaria saber”.

El Sr. Patricio Aylwin ofrece la palabra al Obispo Sergio Contreras.

Monsefior Sergio Contreras plantea que la informacion es muy interesante sobre la estructuracion
de la poblacién etérea, pero dice no tener claro el dato de la poblacion aymara y atacamenfa, y cual
esta siendo la evolucidon de la poblacion, es decir, si crece o decrece el nimero de aymaras o
atacamenios.

El Sr. Patricio Aylwin ofrece la palabra al Sr. Héctor Gonzalez, para que responda las interrogantes.

El Sr Héctor Gonzalez sefiala: “Contesto primero quizas lo dltimo. Como yo decia, el total de
poblacién aymara, el total de, tenemos certeza de que en la Primera Regién, en el sector rural
existen 13 mil, por lo menos hasta el censo de 1992, existen 13 mil 500 personas en distintos grados
de aculturacién en términos técnicos, digamos, o sea hay personas que podrian incluso llegar a
definirse como no indio, no aymara, y referido a un término andino, pero son personas que Nosotros
sabemos que tienen una historia, han nacido en una comunidad histéricamente perteneciente a. La
diferencia se produce respecto de las personas que pueden estar en los sectores urbanos, no, las



52

ACTA DEL 30 DE ABRIL DE 2001

organizaciones hablan entre 100 mil, ahora escuché a Cornelio (Chipana), 120 mil, no, entre 100 mil,
ciento veinte mil personas, hay otras personas que hablan de 60 mil, basicamente, la caja negra es la
poblacion aymara urbana, lamentablemente el censo del 92, por el tipo de pregunta que se hizo, no
nos ayudd a responder el problema porque fue una pregunta de auto-adscripcion, si uno cruza la
variable lugar de nacimiento, comuna de nacimiento de las personas que contestaron como aymara,
se da cuenta que hay personas nacidas en comunas donde uno sabe que no hay aymaras, o sea hay
persona que se definié aymara por simpatia, digamos, mas que por ser, y a la vez hay personas que
han nacido claramente en una comunidad aymara y en el censo aparecen como no aymara, Como no
indigena, o sea, ahi tenemos una caja negra que ojala algun dia se solucione, por lo tanto, no
sabemos la tendencia de la, si la poblacién crece o no crece. Yo tengo la impresion de que crece en
la misma proporciéon que crece el resto de la poblacién, e incluso si uno mira las, las tasas de
fecundidad del sector rural, porque el sector rural presenta la paradoja de que existe poca poblacion,
0 sea existe la misma cantidad de poblacibn mas o menos desde 1960, varia poco, que tiene esta
estructura de edad andémala, digamos, pero yo explicaba que forma parte de una estrategia, pero en
el sector rural las tasas de fecundidad son més altas que en el sector urbano. Entonces significa que
€s una, que como que no corresponde con lo que esta pasando en el sector rural, lo ve como una
crisis demografica, qué sé yo, si se creyera ese cuento, entonces, e incluso uno podria decir de que si
se lo lleva a este componente urbano, incluso podrian estar creciendo a tasas mayores que el resto
de la poblacion, es decir, que habria mayor cantidad de hijos, por decirlo asi, entre familias de origen
aymara o que en familias de origen no aymara, eso es mas o menos lo que pasa.”

“De la poblacion atacamenfa existe también un, mas o menos, el mismo padron Sandra (dirigiéndose
a la Sra. Berna), ¢cuanta es la que calculan?”

La Sra. Sandra Berna sefiala que “cuando el Padre dice aymara o atacamefia, yo quiero que quede
gue es aymara y atacamefio. Qué somos, no es, 0 no es lo mismo. Lo que pasa, hosotros no
podemos decir cuantos somos los atacamefios, porque en el Ultimo censo se preguntaba: “¢es usted
mapuche, aymara u otros?”, no estdbamos nosotros ahi. Entonces ya estabamos discriminados en
€s0, esperamos que en este censo nos pongan: se siente usted mapuche, atacamefio, aymara,
entiende, Pero ese es uno de los motivos que nosotros no pudimos y estuvimos en el otro, entonces
no lo, no sabemos, que hemos crecido, claro, nos estamos manteniendo mas en nuestros pueblos,
hoy dia se estd dando una cosa a la inversa en la comuna de San Pedro de Atacama, en Talabri,
Camar, Socaire, Peine, han ido creciendo las familias, por ejemplo, Camar y Talabri son dos pueblos
muy pequefios de 12 familias y 14 familias, ahora, Peine ya lleva 15, la otra ha aumentado a 16, la
gente estd, se estd quedando en su tierra, a lo mejor porque hay mejor vida, me refiero yo a la
agricultura es muy importante para nosotros el agua, y hoy dia como ya, con proyectos somos
duefios del agua, no de toda, faltan las subterraneas, pero hay mejores proyecciones y hoy dia como
el pais, la cesantia y todo eso, entonces en San Pedro, nosotros preferimos volver a la tierra qué es
lo que nos da la seguridad, yo creo que por ahi va...pero cuantos somos? Padre, vamos a saber en
este Ultimo censo”.

El Sr. Héctor Gonzélez agrega: “Respecto del derecho de la mujer a la propiedad. Hay distintas
situaciones. La propiedad de chacra, de lo que tiene que ver con cultivo, es propiedad bilineal, es
decir, pueden tener derecho hombres, pueden estar inscritas a nombre de hombres o mujeres no
existe ninguna restriccion en ese aspecto, lo mismo pasa en el sector del altiplano de Iquique, a
diferencia de lo que pasa con el altiplano de Arica, que por condiciones climaticas se da agricultura,
una agricultura de tipo, una agricultura principalmente de secano, de lluvia, papa y quinoa, ahora se
ha agregado el ajo, pero basicamente la papa y la quinoa, que se forman parcelas de cultivo, también
chacras que dependen del regadio, en esas chacras, también, lo mismo que en los valles, la herencia
es bilineal, o sea, pueden tener derecho hombres y mujeres, asimila un poco el concepto de chacra a
indistintamente a hombre y mujer. Respecto de lo que pasa con la propiedad pastoril, la propiedad
ganadera, las estancias ganaderas, no, la tendencia mayoritaria, no es cierto, es que se tienda a dar
derecho a los hombres en el acceso. Pero eso evidentemente no es el derecho consuetudinario por
decirlo asi, que se contrapone contra el derecho juridico, escrito, digamos, positivo, no, que frente a
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cualquier eventualidad, no es cierto, si se hace una posesion efectiva, por ejemplo, la mujer
inmediatamente empieza a tener derecho, pero consuetudinariamente, es como normal que la mujer
tienda a no tener derecho por lo menos en ese aspecto. Pero la mujer tiene derecho a animales de
manera individual, los bienes muebles, generalmente animales, que sé yo, otros tipos de herencias o
bienes que se puedan, también tiene derecho al mismo titulo de igualdad. Lo que yo no sé es cuanto
de eso, 0 sea, yo no te podria decir, ya, en la zona de valle, donde tedricamente hay derecho bilineal
no existe restriccion, cuanto efectivamente son de hombres y cuantos de mujeres. Yo tengo la
impresién de que es muy probable que encontremos una mayor cantidad de hombres en los registros
de propiedad, no, porque de una u otra manera se han hecho arreglos en ese, en ese sentido, no, es
decir, las chacras son generalmente muy pequefias, no, son pedacitos de terrenos, pueden llegar
hasta seis metros cuadrados una propiedad, no, y distribuidas en distintas partes, son heras, una
hera puede tener 2 por 3, y eso es una propiedad, y eso tiene un titulo, no, entonces, la propiedad
total de una familia se compone de distintas heras ubicadas en distintos espacios de una misma
guebrada, de una misma comunidad, que tiene su légica, una légica de aprovechar condiciones
microclimaticas al interior, mas arriba se cultiva una cosa, mas abajo otra y eso por efectos de las
herencias se han ido achicando pero responde. También hay personas que tienen chacras en
distintas comunidades, entonces el, normalmente, y como la gente no regulariza, no hay mucha
tendencia a regularizar, es el Estado el que viene de repente y jfac!, hace los proyectos de
regularizacion méas o menos cada generacion. Se inscribieron el 10 el 15, el 30, 40. El Estado se
metio arriba a entregar de nuevo titulos de propiedad sobre los mismos que estaban inscritos. En los
‘60 opera lo mismo, los ‘80 durante el Gobierno militar, se aplicé el famoso 2.695, D.L de 1979, y
ahora de nuevo se esta pensando hacer lo mismo el 2000, 20 6 25 afios, 30 afios, mas 0 menos, el
Estado se va metiendo y de nuevo regulariza. Entonces, cuando se regulariza, no, generalmente es el
hombre por efectos de qué sé yo, de administracion, a veces imposicién de la misma gente que va a
regularizar, le pone el nombre del hombre, pero esa tierra originalmente pudo haber llegado por linea
materna, o por los derechos de la mujer”.

El Sr. Patricio Aylwin ofrece la palabra al Sr. José Candia.

El Sr. José Candia: “Si, respecto a la identidad. La pregunta era si la identidad étnica aymara excluye
a la chilena, ¢ ese era el asunto?”

La Sra. Sonia Montecino le sefiala que: “no, que le dieras un poco mas vuelta a esa cosa que
ustedes hablan del sentido andino, chilenizacién, o sea en el fondo, claro, como qué es este ser
aymara, digamos, ahora, por supuesto. Dénde, donde se sienten, o sea, chilenos bolivianos, qué, o
sea, porque el sentimiento andino que tu dijiste, ¢ qué es eso?”

Hace uso de la palabra el Sr. Cornelio Chipana: “Bueno, por cierto que es una pregunta muy
importante, pero quisiera corregir en el sentido no es que dijimos que no somos chilenos, eso hay que
dejarlo claro. Lo que pasa es que el tema de identidad cruza para nosotros por un vector individual y
por un vector social, y que esta cruzado por la historia y ademas que esta cruzado por la cultura y
ademas por la situacion juridica. En primer lugar, definimos, no es cierto, desde el punto de vista
aymara, desde el punto de vista de la identidad, no es cierto, respetamos la nacionalidad desde el
punto de vista a qué pais pertenecemos. Entonces habemos aymaras chilenos, aymaras bolivianos,
aymaras argentinos, aymaras peruanos, e inclusive a lo mejor debemos haber aymaras
norteamericanos, desde el punto de vista juridico, entonces no hay ningln problema. Pero si usted
me dice chileno o no yo le digo si, soy chileno y ahi est&4 mi carnet, servicio militar y le puedo mostrar.
"Entonces, soy chileno desde ese punto de vista y administrativamente, obviamente soy chileno y
estoy viviendo en este pais y participo politicamente en este pais y tengo aspiraciones digamos
dentro de toda la estructura nacional, y hago valer mis derechos en ese sentido también. Una cosa
muy distinta es la cultura, si usted me dice que para ser chileno tengo que ponerme chupalla, huaso y
bailar cueca, no pueden, no sé, no, no me gusta bailar el huayno, que es mi baile, me gusta cantar el
charango y bueno, esto me consta a mi, digamos, de que soy indio, indio, o sea, y no tengo ninglin
drama, ninguna contradiccién con eso, con la chilenidad, no hay ninguna contradiccién, y en segundo
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lugar, no es cierto, en tercer lugar, es que los derechos histérico sociales, ahi es donde, por qué,
porque nosotros, no solamente pertenecemos al territorio chileno, sino también pertenecemos a este
territorio de Bolivia y de Perd. Y es mas, nosotros tenemos familiares alli y que es un tema muy
tapado y que los aymaras tapamos muy bien porque la represion que hay sobre eso es muy fuerte. Al
grado que yo sospecho entre comillas, que cuando se dice que hay una persona por ejemplo que
tiene un familiar en Bolivia, no lo nombran en cargos publicos, y son los propios aymaras en
denunciar eso. Yo conozco casos concretos donde dicen, oiga ese no puede ser, por ejemplo,
director de INDAP porque tiene familiares en Bolivia, dicen, como diciendo, cuidado con este que nos
podria vender, y creo que eso a nivel nacional opera, perddn, digamos, a lo mejor estoy equivocado,
pero creo que opera ese nacionalismo, no es cierto que yo definia denantes, no es cierto, como un
autoritarismo, diciendo, ver todavia atisbos de guerra, en el sentido de caramba si hay algin
elemento boliviano o peruano es peligroso, nosotros qué decimos al respecto, decimos, no sefior, lo
gue queremos en América Latina es integracion, asi entonces, como un ciudadano chileno que tiene
su madre patria en Espafia, tiene derecho en algin momento a ser espafiol, porqué nosotros no
podriamos pedir doble nacionalidad, es decir, soy chileno y boliviano pero hoy dia es muy dificil
plantear ese tema porque se confunde inmediatamente con el nacionalismo.”

“Recuerdo cuando estaba estudiando en la universidad, nos alojamos en un cuartel, y en ese cuartel
la posicién militar era muy clara, tenemos que tener cuidado de estos que estan aca, decian, porque
en cualquier momento pueden levantar bandera boliviana, habia un temor, digamos, a lo mejor no
nos van a ayudar en la guerra contra, sino viene a ser al revés, yo creo que eso hay que desterrarlo,
porque en realidad, primero, los indigenas no estamos pensando en guerras, y de hecho, desde
nuestra cultura, la cultura, en ese sentido del mundo andino nos llevé a 2 6 3 exposiciones grandes
de cédmo nunca hemos sido guerreros, sin embargo si pachakutistas, que es distinto, es decir, que
nos gusta volver al orden. Y el otro concepto desde la cosmovisiéon andina, no existe este concepto,
no es cierto, de que hay contradiccién étnica; eso es un poco una invencion de los antropélogos,
desde el punto de vista andino, no es cierto, esta claro, desde la cosmovision religiosa, yo practico
profundamente mi religion y no soy catélico. Es que somos hermanos, porqué, porque el Dios Padre
Inti, no es cierto, es padre de todos los seres humanos y toda la diversidad, la Pachamama es la
madre de todos, por tanto todos ustedes son mis hermanos, por eso en la comunidad me ensefian
asi: hermano, entonces, como yo podria pelear contra mi hermano, entonces lo que quiero es la
relacion con mi hermano, cémo me relaciono, ese el concepto Estado, el concepto de lo que algunos
dicen el Imperio de los incas, que para mi es una literatura muy equivocada, pero ahi la concepcién
nuestra, si volvemos a la literatura, y volvemos a nuestro lenguaje, a nuestra semantica, es muy clara,
nosotros somos hijos de Inti y la Pachamama, por tanto todos somos hermanos, negros, blancos,
amarillos, etc., etc., por tanto no tenemos contradiccién nosotros, al interior de nosotros, el problema
de la contradiccion es que lo tienen son ustedes, es la contradiccién, es que no nos quieren
reconocer de esa forma, y es mas, hoy dia, un poquito mas, qué es lo que Arica e Iquique, de dénde
se relaciona, esta siendo la historia tradicional, se relaciona con Bolivia.. y todos los politicos y toda
la autoridad dice tenemos que tener relaciéon con Bolivia, caminos, don Jorge Soria esta todos los
dias preocupado de abrir mas caminos, etc., porque la relacion es obvia y evidente, necesitamos que
nos compren y ellos vienen a comprar y la relacién sigue igual, no de los pisos ecolégicos y pasamos
hasta, ahora si, 0 sea la historia no ha cambiado, o0 sea, no es que estemos reclamando nacionalidad
boliviana ni peruana, sino que estamos reclamando que se reconozca ese hecho veridico real y que
hoy dia la economia regional de la Primera Regién y de Segunda, con el Paso, etc., estamos
reclamando los pisos ecoldgicos, la misma relacion econémica que habiamos tenido antes, nada
mas”.

El Sr. Patricio Aylwin sefiala que estamos llegando al término de la hora, no obstante se ofrece la
palabra a don Alberto Hotus.

El Sr. Alberto Hotus: “Yo queria preguntarle, cuando habla digamos de Bolivia, yo lei la historia que
escribié Jorge Inostroza, no, que es la guerra del Pacifico, entonces hablaba que Bolivia no existia,
Bolivia en ese tiempo era el Alto Perd, y uno, leyendo toda esa historia, aparece Antofagasta, por
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ejemplo, el que descubrid el salitre fue un chileno, José Santos Ossa, y toda la zona que va por Cerro
Moreno, vivian los changos, changos, por ejemplo, que eran chilenos, entonces, a base de eso se
formaron la sociedad patria, me acuerdo de la Ultima frase donde se formaron los agentes, los
chilenos que estuvieron ahi, y al final se formaron como agentes, que estuvo Torres, Jorge Cobo, eh,
y otras personalidades, y entonces ahi habla de que los boliviano por ahi bajaron a reclamar en
derecho, digamos, a cobrarle a los chilenos, digamos, que pagaran por el salitre que estaban
sacando, y a causa de eso se produjo la guerra del Pacifico. Entonces, no existia Bolivia, existia el
Alto Per(, entonces, hasta Tal-Tal, los chilenos, digamos, trabajaban, llegaban hasta esa zona queria,
entonces, queria preguntarle eso no mas, historia”.

El Sr. Cornelio Chipana: “No, no es asi, lo que pasa es que obviamente, como decia don Lautaro
(NUfiez), estos son territorios muy aislados, ni Bolivia, por ejemplo, cuando le dieron el puerto de
Cobija, no le interesaban demasiado, porque no, no, habian visto, digamos las riquezas pero tampoco
ellos tenian relacion con Arica como decia denante, entonces, ellos en realidad naturalmente
deberian entrar, salir por Arica pero no por Cobija y darse tremenda vuelta, o sea no cabia.”

Alberto Hotus acota que: “Guerra, digamos, ahi habla de la formacién del Segundo de Linea, alla, en
donde estdn los atacamefios, que fueron el regimiento mas fuerte que formaron, y que los
atacamenfos participaron en eso”.

El Sr. Patricio Aylwin: “A ver, don José (Santos Millao) queria hacer una pregunta”.

El Sr. José Santos Millao: “Si, mire, si hubiese sido uno solo el expositor, la verdad es que yo habria
tenido muchas preguntas, porque la primera exposicion la hizo el sefior Héctor Gonzélez, pero como
fueron varios, paulatinamente se fueron complementando las inquietudes que yo tenia, por eso se me
formé como completo el cuadro. Sin embargo, tengo dos inquietudes o preguntas que hacer, me
interesa a mi, eh, un poco saber directamente de ustedes, porque el sefior Héctor Gonzéalez en
ningin momento menciond el concepto de pueblo, yo diria que en ningn momento, segui muy
atentamente su exposicion. Sin embargo el concepto de pueblo lo utilizaron, lo utilizé incluso el sefior
(Nufiez), fue el segundo expositor, ¢no?, el sefior NuUfiez, perddn, lo mencioné y también lo
mencionaron el resto de los hermanos, entonces mi pregunta es en los dias que estamos viviendo,
Jcudl es la situacion, abrazan definitivamente el concepto de pueblo o simplemente venimos, eh,
mencionandolo como lo menciond el sefior Gonzalez, el término de etnias?, eso a mi me interesa
bastante porque hoy dia esta muy en discusion, incluso en las Naciones Unidas, incluso cuando
existi6 aca el seminario de América Latina, aci en Chile se acordé de que hay que reafirmar el
concepto de pueblo.”

“Ya, lo otro, en los sucesivos cambios que se han venido generando desde la existencia de estos
pueblos aymaras y atacamefios, ya, y mi inquietud era que tampoco en las primeras exposiciones se
sefialaba cual eran las respuestas de estos cambios muy, muy bruscos que se han venido
suscitando, pero yo creo que con los hermanos uUltimos se respondié eso, con algunas batallas por
ejemplo que se sefialaron aca, entonces, eh, sin embargo, muy de pasada a mi me interesaria un
poco el hermano Cornelio mencion6é varias cosas: por ejemplo la estructura superior politica
podriamos decirlo, los Tawantinsuyu qué, qué realmente les queda a los, a estos pueblos respecto a
esa podriamos decir a esa forma de civilizacion y, lo otro, eh, en un modo muy especial se hablo
respecto de las estructura mas bien econdmicas que se han venido suscitando, entonces, si les
gquedan algo, mucho o nada respecto de las estructuras econémicas de los ayllos 0 y también de lo,
de la forma, eh, podriamos decir ideologia avanzada que significo en los momentos de Tupak Katari,
y se queda algo también de la Pachakuti como dijo el hermano que es, era un poco los hermanos que
planteaban su nuevo orden: social, politico, qué sé yo, y por Ultimo, me interesa en los dias de hoy,
cual es la verdadera situacion hoy dia de los hermanos, teniendo en cuenta todos estos pasajes
histéricos de toda indole, multifacéticos, entonces, a mi me interesa, estan supeditados a qué forma,
por ejemplo, sabemos del sistema de economia que existe, neoliberal, etc., pero en el caso de los
mapuches, a pesar de todo nosotros resistimos de la aplicacion del sistema de economia comunitario,
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sin ir mas lejos, yo ayer estuve cargando sacos y en donde toda mi comunidad estamos trabajando
comunitariamente, entonces, ¢ queda algo de eso en los hermanos aymara y atacamefios?, esa es un
poco mi inquietud, un poco medio complicado, pero yo creo que en pocos segundos se pueden
contestar, eso”.

El Sr. Cornelio Chipana: “El concepto de pueblo, obviamente el pueblo, a través del Consejo
Nacional Aymara, que es maxima representacion, o sea, eso hay que destacar, los aymaras se
organizan, que es el Consejo Nacional Aymara, de tal manera que tienen un vocero especial, no, y
también entiendo que lo tiene el pueblo atacamefio. 800 dirigentes aymara se juntaron y eligieron su
Consejo, 700 mas o menos con derecho a voto, entonces tienen una representacién, entonces ellos
estan de acuerdo con el concepto de Pueblo y de hecho se, aqui en el Congreso, se establecié y se
pidi6 a los gobiernos que se aceptara el concepto de pueblo.”

“Respecto al Tahuantinsuyu, aqui hay mucha mitologia y sobre todo aqui hay un problema
demasiado grave en términos de la historia, o sea, hay una tergiversacion del Tihuantisuyu, que es,
que es un imperio que invadieron a los atacamefios y nos invadieron a los aymara, hay una mitologia
absoluta desde mi punto de vista y lo digo con mucha seriedad, o sea, es mas, de acuerdo a mis
estudios porque estoy haciendo ahora precisamente mi tesis respecto al tema, Tiawanacu y la
formacion del Tihuantinsuyu, que es mi tema, tesis historica, es que los aymaras fuimos
fundamentales en formar el Tihuantinsuyu, como mismo nosotros hubiésemos invadido a nosotros, a
mi me parece, como Chile se invadia a si mismo, entonces, pero el problema es conceptual y el
problema también es problema de lenguaje, cuando vino los cronistas no sabian, hablaban en su
idioma no mas, entonces, trataron de asimilar la historia romana a todo lo que habia acéa, entonces
habia que tener un imperio, con el rey que era el Inca, cierto. Entonces se creé incluso este gran error
que hoy dia sigue todavia en la escuela, es decir la cultura inca, por favor, no existe cultura inca, qué,
cual, ¢cual es la lengua de los incas? No, el inca es un gobernador, el inca es un Malku, eso es, es
presidente del Tahuantinsuyu, qué significa Tiahuantisuyu, simplemente integracién en la diversidad,
y obviamente los pueblos andinos hoy dia esperan la integracion con la diversidad, no, y que es a lo
mejor mundial, nada mas que eso y eso no excluye ni a Bolivia, ni a Chile, no excluye a razas, ni a las
culturas, ni al rubio, ni al blanco, nada se acepta totalmente, tenemos que, historia es simplemente un
nuevo orden, nada mas. El Tahuantinsuyu sigue siendo vigente desde esa fecha. Y después, esta la
economia de los ayllos. Sin duda que hay economias distintas. Las economias auténticas de las
comunidades campesinas mantienen de alguna manera la economia de reciprocidad y la economia
andina, no, es cierto, de la complementariedad y la economia andina, de los trabajos comunitarios:
limpia de canales, la siembra de papas, las obras de la comunidad, digamos, no es cierto, las
comunidades de hoy dia, las comunidades todavia lo mantienen, o sea hay que hacer la siembra,
toda la comunidad lo tiene que hacer. Tipo minka. Esta el ayllo, con mucha mas fuerza obviamente en
Bolivia y en el Pert y menos en Chile, porque en Chile al haber migrado masivamente a las ciudades,
no es cierto, entonces, aparece la transculturacion donde aparece ahora el individualismo diciendo
no, yo y por ultimo, que el gobierno lo haga, y aparece este paternalismo, echandole la culpa al
gobierno después, oiga no nos ha ayudado nada, hay una flojera que hay que reconocer, un cambio
ahi de comunidad, que yo creo que es un problema de desarrollo.”

“Sin embargo, lo que hay que si mencionar que en la economia andina, no es cierto, en el
Tahuantinsuyu, estaba absolutamente desarrollado la economia de los mercados y la economia de
capital, por tanto no es nada nuevo lo que nos trajeron los espafioles y de ahi que se comente en el
norte, como dicen, en broma me dicen el nortefio, que le decimos, que ustedes son los judios de
América. Entonces, los aymaras son muy habiles para el negocio porque traen por cultura, no, y de
tal manera que negociar en un mercado eso ya lo sabian desde mucho antes de la llegada de los
espafioles, entonces los mercados hoy dia es como tan familiar y pueden entrar a un banco, pueden
entrar a un mercado de automovil en la Zofri se dio muy bien ahi, y dominan los negocios de la Zoffri,
y tenemos datos gigantescos en el sentido de que los aymaras de Bolivia compran a la Zofri sobre
dos mil millones de délares al afo, incluso, no. Entonces, desde ese punto de vista, la economia
andina es una economia adaptada a nuestro tiempo, 0 sea, no es una economia campesina, pero
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también se mantiene la otra a nivel de economia campesina como eso ahora, lo que falta yo creo que
€s una, no es cierto, una relacién entre estas dos economias y una recuperaciéon de esos valores que
muchas veces se estan perdiendo por un exacerbado capitalismo, en el sentido de decir
individualismo, etc. y el consumismo y ha entrado entonces el problema de identidad que nos afecta
obviamente y que son problemas mas o menos graves”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Muchas gracias. Bueno, creo interpretar a todos al expresarle a los cuatro
informantes, nuestros reconocimientos por las exposiciones que nos han hecho. Yo por lo menos he
aprendido mucho, gracias. Tenemos que fijar la fecha para la préxima reunion en que la vamos a
dedicar al pueblo pascuense. Yo estuve conversando al iniciar nuestra reunién, con don Alberto
(Hotus), y a él le resultaba una fecha adecuada el lunes 28 de mayo, ¢ podriamos fijar esa fecha para
la pré6xima reunién?, yo estoy, yo estoy preocupado de que estamos haciendo nuestras reuniones
con demasiada distancia unas de otras. Pero, yo espero que ya para esas reuniones en que hayamos
terminado esta informacién previa, ahi podremos también fijar un calendario ya mas riguroso y como
también nos vamos a subdividir en subcomisiones, podemos darle mas agilidad a nuestro trabajo.
Han estado presente en nuestra reunién, tres personas de nuestra Secretaria (se refiere a los
miembros de la Secretaria Eécnica, Cecilia Osorio, Antonia Urrejola y Raul Rupailaf). Ellas son tres
personas que estan colaborando con nosotros, en el aspecto juridico, en el aspecto de registrosy en
el aspecto historico, para ir, y esperamos ya para la proxima reunion, tener ya la sede para reuniones
de subcomisiones porque no todas las haremos acd, reuniones mas pequefias, y para ir este
personal que va a colaborar con nosotros poder estar a disposicion de todos los miembros de la
Comisién. Si no hubiera alguna otra consulta, o tema que tratar, quedariamos de acuerdo entonces
en reunirnos el lunes 28 de mayo, a la misma hora, a las cuatro de la tarde, de cuatro a siete. Muchas
gracias, y se levanta la sesién”.
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El Sr. Patricio Aylwin, Presidente de la Comisidn, abre la sesién e informa que en esta oportunidad
se abordara el tema “pueblo rapanui”, por lo que expondran las siguientes personas: Sr. Alberto
Hotus, miembro de la Comisién y Presidente del Consejo de Ancianos de Rapa Nui, Sr. Pedro
Edmund Paoa. Alcalde de Isla de Pascua, y el Sr. Jesls Conte, filélogo y miembro de la Comision de
Estructuracién de la Lengua Rapanui. Ofrece la palabra al Sr. Hotus.

El Sr. Alberto Hotus sefiala que su exposicidn es desde el punto de vista rapanui, desde su
experiencia de vida. “Rapa Nui esta situada en el Pacifico Sur con una extension de 16.640
hectareas, es uno de los vértices del triangulo polinésico, junto con Hawai y Nueva Zelandia. Su
historia se remonta a 400 afios A. C., aproximadamente. Su organizacion territorial es el Consejo de
Ancianos, que data desde tiempos ancestrales. La isla se subdividia en dos grandes territorios, al
este y suroeste, los que a su vez se dividian en 18 tribus. El Consejo de Ancianos estaba compuesto
por los 18 jefes tribales mas el Rey. Ellos gobernaban la isla.”

“En la cosmovisién y concepcion rapanui, la tierra es sagrada y se expresa como Henua, que significa
placenta, madre, vestimenta, proteccion, y Kaina, que se refiere al Utero materno, donde se gesta la
vida. Desde esa perspectiva la tierra no es objeto de transacciéon comercial o apropiacion indebida.
¢ Coémo vender el Gtero materno?”

“La historia del pueblo rapani ha pasado por diversas situaciones, que lo han afectado a través del
tiempo, a saber: En 1862, en pleno auge del ciclo del guano en el Perd, barcos peruanos recorrian las
islas con el objeto de cautivar esclavos para la explotacién de las guaneras. En tales circunstancias se
llevaron a cerca de 2000 islefios de los cuales afios mas tarde regresaron sélo trece personas,
quienes vuelven siendo portadores de enfermedades tales como viruela y tuberculosis que diezmaron
a la poblacion rapanui. En 1864, llega a la isla el primer misionero, se trata del hermano Eugenio
Eyraud, quién se convirti6 en el primer defensor de la poblaciéon rapanui, hasta que murié de
tuberculosis en 1868. En 1866, arriba a la isla el Padre Hipdlito Roussel, creando la misién de Hanga
Roa e iniciando el proceso de evangelizacion de los islefios. En 1868, llega desde Tahiti el
comerciante francés Jean Baptiste Onesime Dutroux-Bornier, apropiandose de tierras y haciéndose
llamar rey de la isla. Formo junto a los misioneros “el tribunal de culto” (Consejo de Estado Rapanui).
Diferencias en el trato a los islefios terminaron con la sociedad y los misioneros huyen en 1871 a
Tahiti junto a varios islefios. La primera compra de tierras en la isla se registra en 1868 a nombre del
Obispo de Tahiti, involucra un total de 706 hectareas. En 1871, Dutroux-Bornier se asocia con el
escocés de Tahiti, John Brander, quienes pretenden apoderarse de la isla. Dutroux muere por manos
de los islefios en 1876. En 1882, se reorganiza el Consejo de Ancianos de Rapanui con el objeto de
defender sus tierras y luchar contra el trato injusto dado por los invasores. El 9 de septiembre de 1888,
se firma el Acta mediante la cual la isla es anexada a Chile. Acta firmada por Policarpo Toro y el Rey
Atamu Tekena. Este tratado es un acuerdo de voluntades, no es incorporacién, no es sometimiento,
sino que acuerdo de voluntades.”

“Desde 1888 se instalan familias chilenas en la isla con el objeto de ejercer soberania a cargo de
Pedro Pablo Toro, hermano de Policarpo, quien fue nombrado Agente de Colonizacién. Sin embargo
debido a las condiciones de aislamiento y de desadaptacién, abandonan Rapa Nui en 1892. La
revolucién de 1891, sin embargo desconocera el acuerdo de voluntades, exiliando a Policarpo Toro y
cediendo los derechos y obligaciones adquiridos por Chile a compaiiias extranjeras. Abandonando a
los islefios a su suerte. En 1895, el Gobierno arrienda la isla a distintas compafiias extranjeras, a
saber: Merlet y Compainiia, Williamson Balfour and Company (1903) y Compafiia Explotadora de Esta
de Pascua (1946). En 1892, el Rey Riroroko, sucesor de Atamu Tekena, muere en un hospital de
Valparaiso, presuntamente envenenado. El Rey Riroroko habia iniciado gestiones legales en contra
de Merlet y Cia. En 1896, se crea la Subdelegacién Maritima, siendo el subdelegado Alberto
Manterola Sanchez, quien cumple la doble funciéon de administrador de la propiedad de Merlety Cia. y
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representante del Gobierno de Chile. Este subdelegado y administrador encierra a la poblacién
rapanui en Hanga Roa, prohibe la circulacién, la pesca y la extraccion de combustible vegetal y animal
a quienes no tengan autorizacion expresa de la Compafiia fuera del area restringida. La poblacién fue
sometida a trabajos forzados, en jornadas de mas de 12 horas, castigos corporales, explotacion de
nifios y mujeres y con pagos infimos cancelados en vales de mercaderias de la pulperia de la
companiia. Producto de tales injusticias y atropellos, en 1914 se produce un gran levantamiento de la
poblacién rapanui, encabezado por la anciana religiosa Maria Angata Veri Veri. Su lucha es por el fin
de la compafiia y la liberacion de Rapa Nui. En 1916, Merlet y Cia, intenta inscribir a su nombre la
totalidad de las tierras de la isla, procediendo a inscribir arbitrariamente ante notario Publico en
Valparaiso. El Gobierno se opone a dicha inscripcion dando origen a un lago proceso legal. Sin
embargo en 1917, Merlet una vez mas logra un nuevo arrendamiento. En Julio de 1916, visita por
primera vez la isla el Obispo de Valparaiso Monsefior Rafael Edwards, quien se escandaliza por las
paupérrimas condiciones de vida a que son sometidos los habitantes de la isla por parte de la
compainiia. Logra convencer al Gobierno de crear una Comision que estudie la situacion. En 1933, tras
una larga campafia de la Comisién Consultiva, dirigida por Mons. Edwards, recomiendan al Gobierno
de Chile aplicar el articulo N° 590 del Cédigo Civil. ElI 11 de noviembre de 1933, se procede a inscribir
la totalidad de las tierras de la isla a nombre del Fisco de Chile, inscrita en el Conservador de Bienes
Raices de Valparaiso. Sin embargo la Compafia Explotadora de Isla de Pascua, seguiria arrendando
la isla por otros 20 afios. En 1936 se dicta el Decreto N° 81 del Ministerio de Defensa Nacional, el cual
establece un régimen interno de vida y de trabajo en la isla. Rapanui, pasa a depender de la Divisién
Litoral y de Marina Mercante de la Armada Nacional. Las denuncias por los malos tratos y abusos de
la Compafiia, hicieron su efecto poniendo fin al contrato de arrendamiento en el afio 1952.
Subsistiendo, no obstante, restriccion al libre transito, institucionalizacion de los “lunes fiscales” y otras
restricciones, como por ejemplo, el no ejercicio del derecho a sufragio. En 1965, la CORFO se hace
cargo de la administracién de la isla. En 1966, se promulga la Ley Pascua N° 16.441, se crea el
Departamento de Isla de Pascua, se fijan por vez primera la instalacién de servicios publicos y faculta
al Presidente de la Republica para otorgar titulos a islefios y continentales. En 1979, el gobierno militar
promulga el D. L. 2.885, que regula la propiedad de las tierras entregando titulos gratuitos a
poseedores regulares, legitimando con ello la propiedad privada en la isla.”

“Frente a tanto atropello histérico, con motivo del centenario de la anexion de la isla al Estado de
Chile, la poblacién rapanui en el afio 1988 interponen demanda por usurpacién contra el Fisco de
Chile. En 1989, el Consejo de Ancianos de Rapa Nui se sumé a la propuesta programatica de la
Concertacion, firmando el Acta de Nueva Imperial. Proceso encabezado por el ex Presidente de la
Republica, Sr. Patricio Aylwin y actual Presidente de la Comisién de Verdad Histérica y Nueva Trato.”

El Sr. Pedro Edmund interviene a continuacion. Saluda a los distinguidos miembros de la Comision y
sefiala que complementara la excelente exposicion del Presidente del Consejo de Ancianos.
“Rapanui es un pueblo maori, que pertenece al tridngulo de la Polinesia, por tanto su origen, historia y
tradiciones esta ligada a la cultura maori, y particularmente al Isla de Tonga, hoy pais independiente.
El pueblo Maori se sitia en el Pacifico, por el afio 1400 D.C. Por probables guerras tribales se
separan y comienzan a poblar diversas islas del tridngulo polinésico, entre estas Mangareva, Tahiti,
Hawai. Otro grupo de guerreros se va a las islas Marquesas y Nueva Zelandia, y otro habria migrado
hacia Te Pito o Te Henua, traducida como “el ombligo del mundo”, o Isla de Pascua. Tonga tiene una
importancia enorme por que de alli procede la concepcion de lo que significa la tierra para un rapanui,
de alli proviene también la organizacion social. Esta es la concepcion que trae Hotu Matua a Rapa
Nui y que se mantiene hasta hoy dia.”

“Rapanui tiene su origen maori, eso lo afirman mas de 800 cientificos que han pasado por la isla, con
ello se rebate la teoria que afirma un sélo cientifico, se trata de Thor Heyerdahl, que en sostiene que
podrian haber llegado a Pascua indigenas del pais incaico o Pera. Hotu Matua, cuando llega a la isla,
es quien dispone de las tierras, él llega con su hermana casada con otro rey, de alli que se
subdividieran en dos territorios, y a su vez, se subdividen hasta llegar a 19 tribus.”
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“Laisla hoy es conocida por sus moai, razén por la cual es importante conocer el periodo de los moai.
Este periodo es conocido como el de mayor auge econdmico y bienestar de la isla, todo el mundo
trabajaba para un fin. Se calcula entre los afios 1550 y 1600 de la era cristiana, la poblacion habria
llegado a unos 15.000 habitantes. Probablemente debido a la sobre poblacion empiezan las guerras
tribales y con ello la decadencia. Pasamos al periodo de Make Make, es la creencia de una persona
traida por Dios. Se cambia el sistema de gobierno, que a partir de entonces es compartido. Para
lograr el gobierno se competia por el huevo sagrado (manutara), demostrando con ello destreza,
fortaleza e inteligencia. El que salia ganador era el nuevo jefe o adminstrador de la isla
(Tangatamanu), por un afio. El Rey seguia siendo el Rey, pero el que administraba era el jefe de la
tribu que ganaba, con esto se evitd la guerra entre tribus y se evitd la matanza. Es la importancia de
la creencia en un ser supremo como Make Make. Una parte de la historia sefiala que en 1770,
cuando llegan embarcaciones desde el Per(, los misioneros fabrican una cruz y la instalan en uno de
los cerros y los lugarefios apuntan la cruz y dicen Make Make, o0 sea Ser Supremo o Dios. Después
del periodo Tangatamanu se inicia el periodo llamado de redescubrimientos y con ello se inician los
abusos y el saqueo de Pascua. Hoy el problema mas importante de la isla es la tierra. Su importancia
va mas alla del tema econdmico, sino que tiene una dimension espiritual. Hoy se tienen antecedentes
de que el Gobierno de Chile en 1934, hacia tratativas con Japon para vender la isla. Es muy dificil
para los rapanui, entender la aplicacion del articulo 590 del Cédigo Civil, que termind enajenando las
tierras de los islefios para inscribirlas a nombre del Fisco de Chile. El Presidente Eduardo Frei R., en
una visita a la isla explicé que la inscripcién de la isla a nombre del Fisco no fue una equivocacion,
sino que se hizo con el objeto de proteccién.”

Finalmente, el Sr. Edmunds agradece la invitacion a la Comisién, considera que su creacion por el
Presidente don Ricardo Lagos constituye un acierto y espera que de aqui saldra la verdad. Termina
su intervencion sefialando que nunca dejaran de ser ciudadanos chilenos.

El Sr. Jesis Conte sefiala que aunque él es fil6logo ha incursionado en la historia del pueblo
rapanui, de la cual hace referencia a la manera coémo los expedicionarios de los barcos peruanos
capturaban a los islefios para esclavizarlos. Seguidamente se refiere a los origenes y la estructura de
la lengua rapanui.

“La lengua rapanui ancla sus origenes en un entronque malayo-polinesio perteneciente a la gran
familia linguistica austronésica, cuyas lineas isoglosas han sido “trenzadas” al menos desde el
sudeste asiatico. Asi lo demuestran los vocablos pascuenses que presentan una importante afinidad
e incluso a veces, una completa paridad lexicolégica con lenguas ultrapolinesias. Para algunos
filblogos el rapanui procede del protopolinesio oriental, separandose tempranamente antes de que se
produjeran en la otra rama las innovaciones que habrian de caracterizar al protopolinesio central, del
cual derivan el hawaiano, el mangarevano, el marquesano, el maori de Rarotonga y de Nueva
Zelanda, el paumotu y el tahitiano; para otros, en cambio, este hipotético tronco de rapanui resulta
anfibioldgico, por no decir demasiado ambiguo. El rapanui comparte generalmente la oclusién glética
con el tongano y el rennellés, existiendo ademas varias evidencias que no se hallan en las restantes
lenguas de la Polinesia Oriental.”

“He aqui algunos ejemplos de las principales etimologias de la lengua rapanui, pero haciendo las
siguientes advertencias con respectos a las reconstrucciones polinésicas. El protopolinesio es la
reconstruccion de una palabra o sonido ocurrente en Tonga, Niue y unas pocas islas mas
relacionadas con éstas; el protopolinesio nuclear es la reconstruccién de una palabra o sonido en
Samoa, Rennell, Futuna Oriental y algunas que otras islas relacionadas con éstas; el protopolinesio
central es la reconstruccion de una palabra o sonido ocurrente en Hawaii, Mangareva, Marquesas,
maori de Rarotonga y de Nueva Zelanda, Tuamotu (Paumotu) y Tabhiti; el protopolinesio oriental es la
reconstruccion de una palabra o sonido ocurrente en Isla de Pascua y alguna que otras de la
Polinesia Oriental. Por ultimo, adentrandonos mas en materia, se podrian agregar otras
reconstrucciones arcaicas, como el prototonguico, el protosamoico exterior, el protomarquésico y el
prototahitico.”
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“En resumen la lengua rapanui tiene aproximadamente 19 6 20 origenes, como son el
protopolinésico, el malayo, el tongano, una gran influencia del inglés y el francés e incluso el
espafiol.” Adicionalmente, el Sr. Conte agrega que “hoy se esta haciendo un gran esfuerzo por la
recuperacién de la lengua rapanui, a través de la Comisién para la Estructuracion de la Lengua
Rapanui, la que fue impulsada por don Alberto Hotus, de la cual yo formo parte, y que ha producido
su Gramatica Fundamental y el Diccionario Etimolégico Rapanui-Espafiol, del cual en la actualidad se
prepara la segunda parte.”

Se manifiesta optimista, pues “se acabaron los aires dictatoriales que prohibian las lenguas
vernaculas, no solo aqui sino en varias partes del mundo, como en Espafia, en los tiempos de
Franco, el cataldn se convirti6 en una lengua clandestina”. Termina su intervencion planteando el
desafio que implica la estructuracion de la lengua rapanui.

El Presidente de la Comision, Sr. Aylwin, hace la pregunta si el sistema de ensefianza en la escuela
se hace en rapanui o en espafiol o en ambas.

Responde el Sr. Edmunds que se “esta haciendo un gran esfuerzo, pero que hay una dificultad, que
es la falta y la calificacion de los profesores rapanui frente, al cual el primer desafio es la preparacion
de los profesores que impulsen no sélo el idioma sino la historia y las tradiciones del pueblo rapanui.”

Pregunta el Sr. Aylwin: “¢qué idioma hablan los nifios en sus hogares?”

Responde el Sr. Alberto Hotus que: “se esta haciendo de acuerdo a la Ley Indigena es la Educacion
Intercultural Bilinglie, los primero resultados son lo que se ha hecho mediante la Comision en la
Estructuracién de la Lengua Rapanui, es decir, preparando los materiales educativos tanto para
formar los profesores como para la ensefianza en la escuela”. Mientras tanto, sefiala, que “los nifios
en la casa no es que no hablen rapanui, sino que estan recibiendo del sistema toda la informacion en
castellano, como la TV.”

Interviene el Sr. Ricardo Rivadeniera, para referirse a la inscripcion fiscal de la Isla de Pascua.
Sefiala que esta fue una decision del Consejo de Defensa del Estado, organismo del cual él formé
parte durante largos afios. Sefiala que al respecto “no hubo intencién de enajenar sino de proteger el
patrimonio nacional, Isla de Pascua es considerado territorio limitrofe y por tanto se produce una
confusion entre soberania territorial y dominio territorial, pero sostiene que una cosa es soberania y
otra cosa es el dominio. En la isla, el Consejo de Defensa debia actuar con mucha cautela, pues por
un lado se pretendia reconocer los derechos a quienes trataran de acreditarlo, en terrenos fiscales,
pero por otro impedir que por esta via dichos terrenos hubiesen sido vendidos a americanos o
europeos, que siempre han mostrado mucho interés por la isla.”

Considera que la Comision hoy podria hacer un aporte muy grande buscando una justa y pronta
solucion de esos problemas en Pascua. Sostiene que: “hay que resguardar la soberania chilena
sobre la isla, pero que la tierra debe inscribirse a nombre de quien corresponda, reconociendo las
particularidades y el sistema de dominio que puede ser distinto del que tenia don Andrés Bello.”

El Sr. Jesus Conte retoma el tema linglistico. Cree que la recuperacion de la lengua rapanui es
fundamental para la comprension de la forma de pensamiento rapanui, que es diametralmente
opuesta a la de un occidental. Termina agradeciendo a la CONADI, que sobre la materia ha seguido
la huella dejada por CEPI, que presidié el Sr. Bengoa.

El Sr. Alberto Hotus se refiere a lo planteado por el Sr. Rivadeneira, sefialando que cuando se
inscribio la Isla de Pascua a nombre del Fisco, el 11 de noviembre de 1933, se publicé la inscripcién
en el diario el Heraldo de Valparaiso, pero que entonces los rapanui estaban encerrados, no
pudiendo salir de la isla y por tanto no tuvieron ninglin conocimiento de lo que estaba sucediendo, y
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mucho menos participacion. Sostiene que no esta en duda la soberania de Chile, sino el punto es
cémo el Estado aporta al desarrollo de la isla. Recuerda que en el afio 88 presentaron un reclamo en
contra de la Armada, por que les prohibieron sacar arena de la playa, algo que siempre los rapanui
han hecho. Similar situacién ocurre con el pago de impuestos en la Isla.

Interviene el Sr. Felipe Larrain, preguntando sobre la economia de la isla. Sefala que a menudo se
plantea la necesidad de mas recursos por parte del Gobierno de Chile. Tiene la impresion de que el
turismo es determinante y que la industria no seria significativa. Le interesa saber cuales son las
fuentes de ingresos propios de la isla.

El Sr. Alberto Hotus confirma que la principal fuente econémica de la isla es el turismo, pero que a
partir de la aplicaciéon de la Ley Indigena, la tierra ha cobrado un especial interés de desarrollo
econdmico. Sostiene que: “se han entregado tierras a los islefios, pero dicha entrega no va
acompafada de un Plan de Desarrollo. Plantea que hay una contradiccién en las politicas de la
CONADI, por que en la medida que se aumentan los recursos, Pascua recibe menos en relacion a los
demas pueblos originarios, lo que percibe como otra forma de discriminacion.”

Complementa el Sr. Pedro Edmunds sobre el tema econdmico, sefialando que se han hecho
estudios en el area pesquera, en la agricultura y en otras areas, y que lo Gnico més viable es el area
de los servicios, principalmente el turismo. Sostiene que Pascua es una joya antes los ojos del
mundo, pero que hay que hacer todos los esfuerzos para que siga siendo asi. La Isla tiene una
extension de 16.460 hectareas, de las cuales 6.000 aproximadamente son zonas arqueoldgicas. Dice
que se han entregado 240 parcelas, con aproximadamente 1.500 hectareas, y que se esta pidiendo
desafectar otras 3.000 hectareas del parque. Canalizar esta propuesta es urgente. Sefiala que
“afortunadamente el Consejo Municipal es étnico, pues esta conformado por una mayoria de islefios y
han acordado que en términos de desarrollo han pedido que no se haga nada mientras no se termine
el estudio sobre saturacién de la Isla, por parte de CONADI y CORFO”". Agrega que en estos
programas la participacion del Consejo de Ancianos es clave, es partidario de que el parque sea
administrado por este Consejo.

Al respecto, el Sr. Rivadeneira hace la pregunta sobre qué pasaria si una empresa extranjera quiere
hacer inversiones en la isla.

El Sr. Pedro Edmunds responde que: “es absolutamente imposible, pues la Ley Indigena, el Consejo
Municipal, el Consejo de Ancianos y la mayoria de la poblacién no lo permitirian. Como, turistas
bienvenidos.”

Sefiala que en el afio 2000, “SERNATUR sostiene que entraron a la isla 25.000 turistas. Lo que se
esta esperando del estudio es saber qué impacto tiene esto en el entorno ambiental, cultural y
econdmico para el futuro de la isla y su poblacién. Una vez que se tenga el estudio se podran dictar
regulaciones y planificar el desarrollo del turismo”.

El Sr. Felipe Larrain sefiala conocer experiencias en Estados Unidos, en Massachussets, que
podrian servir de modelos para la implementacion de un plan de desarrollo turistico en Isla de
Pascua, su forma de administracion y operacion.

El Sr. Enrique Correa sostiene que el tema de la propiedad y el de reconocimiento de las estructuras
representativas tradicionales, como el Consejo de Ancianos y su derecho milenario a la tierra, es
fundamental. “Hay que poner atencién sobre la resistencia a la entrega de titulos individuales que se
nos ha planteado y estos antecedentes deben ser profundizados por la Comision.”

El Sr. Alberto Hotus agrega que si de él dependiera, “dejaria sin efecto todos los titulos entregados,
dejando libre el uso para la comunidad”. Sostiene que “la propiedad es ancestral, por que fue
entregada por el rey Hotu Matua, ello no pone en duda la soberania de Chile”. Sefiala que el pueblo
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rapanui ha cumplido con lo comprometido en el Acuerdo de Voluntades, pero falta que el Estado de
Chile haga su parte. Sostiene que una forma de cumplir con lo adeudado seria otorgando
participaciéon en el Parlamento, tal como lo plantea la mocién parlamentaria presentada por el
diputado Francisco Huenchumilla. Agrega que como pueblo rapanui estan pidiendo la creacién de un
distrito especial, asi como otra serie de medidas que deben ser consideradas a la hora de proponer
politicas de nuevo trato.

El Sr. Pedro Edmunds complementa diciendo que “el tema de la propiedad ha sido bastante
discutido, y que hay consenso de que la Ley Indigena soluciona en parte el tema, por que en cierta
manera protege la tierra”. Reconoce que un pequefio grupo de jovenes reclamaba la propiedad
privada sobre la tierra para convertirla en medio de cambio econémico, pero que con el tiempo dicha
actitud ha ido cambiando. Sostiene que es partidario que la isla entera sea declarada Parque
Nacional, administrada por el Consejo de Ancianos, que esta compuesto por la 36 familias principales
de laisla.

El Sr. Ricardo Rivadeneira sostiene que: “el tema es apasionante y complicado, porque podrian
crearse situaciones de inconstitucionalidad, y aun de infraccion de Tratados Internacionales y de
proteccion de los Derechos Humanos, que son proteccion de los derechos de las personas”. Su
argumentacion se basa en que no se podria negar derechos consagrados en la Constitucion Politica
de la Republica si un habitante rapanui solicitare hacer efectivo ese derecho.

El Sr. Alberto Hotus cree que los Derechos Humanos no son incompatibles con los derechos
colectivos, la costumbre y forma de vivir de un pueblo. “Si se le quitan derechos al pueblo para
entregarlo en forma individual, entonces no estd respetando los derechos y la tradicibn de ese
pueblo”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira sostiene que hay experiencias internacionales sobre esta materia.

El Sr. Enrique Correa sefiala que hay distintas formas de propiedad, y que puede ser perfectamente
equivalente a la propiedad de una fundacién, que en este caso los directores 0 soberanos pudieran
ser los soberanos del Consejo de Ancianos.

El Sr. Pedro Edmunds afirma que la Ley Indigena esta plenamente vigente hoy dia y ésta prohibe la
privatizacion de la tierra. Para convertirse en ley fue aprobada por ambas Camaras. Los
planteamientos que se han hecho coinciden plenamente con los principios de la Ley Indigena, por
tanto no ve que se esté vulnerando el principio de legalidad ni mucho menos inconstitucionalidad. No
ve “por qué no pueda ser el Consejo de Ancianos la entidad que administre la isla, en consecuencia
que si lo hace una corporacién que esta a 4.000 kildmetros de distancia.”

El Sr. Ricardo Rivadeneira, dejando de lado el tema de la soberania, sostiene que hay que abordar
con sumo cuidado el tema del dominio de las tierras en la isla, para no caer en el peligro de vulnerar
derechos de las personas, garantizados por Chile en Tratados Internacionales. Reconoce la
existencia de antecedentes histdricos y culturales que obligan a pensar juridicamente de una manera
distinta, pero hay ciertas normas, que trascienden las culturas locales, para defender a la persona
humana.

El Sr. Alberto Hotus recuerda, una vez mas, que en el Acuerdo de Voluntades de 1888, el rey Atamu
Tekena cedid la soberania pero se reservo el derecho de propiedad sobre la tierra. Hoy no se esta
pidiendo nada nuevo.

El Sr. Pedro Edmunds comenta que en el Gobierno Militar se intentd otorgar personalidad juridica al
Consejo de Ancianos y que ello molesta mucho a los rapanui, pues se intenta encasillar al Consejo en
el area econémica, pero que ello no encaja con la cosmovision y la historia del pueblo rapanui.
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Interviene el Sr. José Bengoa, sefialando que hay muchos lugares en el mundo que coinciden con
las condiciones y caracteristicas sociales, geograficas, medioambientales y culturales de Isla de
Pascua. Enfatiza que es por el interés del pueblo rapanui, es necesario conjugar la protecciéon del
medio ambiente con la proteccién cultural. Al respecto comenta que hay muchas experiencias
internacionales que dan cuenta de los “estatutos especiales”, y que en la isla se hace necesario para
resolver el problema planteado. Un estatuto especial de gobierno, autogestionado localmente con
participacion y compromiso de la comunidad local.

Comparte el juicio de que no esta en discusion el tema de la soberania nacional, sino que se trata de
la necesidad de este “estatuto doméstico”. Internacionalmente se estad hablando del principio de la
“accion afirmativa”, que es la evolucion natural de la “discriminacién positiva”. Si un chileno no
pascuense aspira a tener propiedad en la isla, por un interés superior, reafirmado en el estatuto
especial o doméstico basado en el principio de la “accién afirmativa”, no podria hacerlo. Al respecto
coincide con el Sr. Edmunds cuando plantea la necesidad de regular el ingreso a la isla, medidas que
en ciudades como Venecia, 0 las Islas Galapagos, ya han sido tomadas.

El Sr. Ricardo Rivadeneira sostiene que le gustaria que la isla sea de la los rapanui, que tengan la
facultad incluso de controlar quienes aterrizan en la isla, que hay una tendencia a otorgarles todo,
pero, advierte, que eso pudiera prestarse a abusos, no con los chilenos, ni con los demas grupos
indigenas, sino al interior del grupo, cuestién que sucede incluso en los grupos religiosos cerrados,
(se cita el ejemplo de Colonia Dignidad). Termina sefialando que los derechos o soberania del
Consejo de Ancianos estan limitados por los derechos individuales.

El Sr. Enrique Correa puntualiza que lo que ha sefialado el Sr. José Bengoa y el Sr. Edmunds es
muy parecido a un Parque Nacional autogestionado, y ello no atenta contra ninglin derecho.

El Sr. José Llancapan sostiene que la creacion de esta Comision obedece a la necesidad de otorgar
un nuevo trato a los pueblos originarios, sin embargo, cree que hay gente que sigue pensando que
éstos no tienen capacidad de resolver sus propios asuntos. Cree que el hecho de contar con la
participacion de los dirigentes debe ser para cambiar dicha actitud y no para tratar de imponer lo que
hasta ahora se ha impuesto. Desde esa perspectiva, hace un llamado a abrir las mentes para evitar
los errores cometidos y que tan caro ha costado no sélo a los pueblos originarios sino a la sociedad
chilena. “Lo que paso6 con el pueblo rapanui es una repeticién de lo que pas6 con los demas pueblos
indigenas del pais.”

El Sr. José Santos Millao coincide con el Sr. Llancapan “y con el planteamiento de los
representantes del pueblo rapanui,” pero estd preocupado “de que el itinerario trazado por la
Comisién es repetitivo, en el sentido de que se estan analizando antecedentes histéricos ya
discutidos muchas veces”. Considera que “hay que avanzar mas aceleradamente en las propuestas,
al estilo de lo que han planteado los hermanos pascuenses”. “Es fundamental escuchar los
planteamientos de los propios dirigentes mas que a los expertos”. Sostiene que en el caso mapuche
no se ha avanzado en términos de la propuesta. No comparte los planteamientos del Sr. Rivadeneira,
porque “a partir de 1880 en adelante se privatiza la tierra mapuche, hoy es la region que mayor
cantidad de propietarios individuales que existe en el pais y sin embargo ello no ha solucionado el
problema mapuche.”

“Tras el tema de la soberania se escudan posturas conservadoras que se han opuesto a los
planteamientos de los pueblos originarios”. Al respecto sefiala que en algin momento hay que
abordar el tema en el amplio sentido de la palabra, por que tiene incidencias en el ordenamiento
juridico, en lo econdmico y en lo cultural y ello permitird explicar los errores y avanzar hacia las
medidas para el nuevo trato.

Se ofrece la palabra al Sr. Tibor Gutiérrez, jefe de la Oficina de Asuntos Indigenas de Isla de
Pascua. Sefala que los programas que desarrolla la CONADI tienen relaciéon con la defensa del
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patrimonio, del medio ambiente, de la educacion bilinglie y de todos los aspectos definidos en la Ley
Indigena. Destaca el trabajo realizado por la Comision de Estructuracion de la Lengua Rapanui, que
es Unico en su género.

El Sr. José Llancapan puntualiza que se ha revisado la historia de cada uno de los pueblos, pero
cree que esta ronda no estaria completa si no se toca la realidad del indigena urbano, que representa
el 80% de la poblacién indigena nacional. Argumenta que el 56% de la poblacién indigena nacional
se encuentra en la macro regién central, y en la Regién Metropolitana esta el 45% de la poblacion
indigena nacional. Antecedentes suficientes, enfatiza, para dedicar un capitulo al tema.

El Sr. Patricio Aylwin agradece a los invitados y presenta la propuesta de trabajo expresada en el
documento “Interpretando el Mandato”, respecto de la cual solicita sea estudiada y mejorada por los
miembros de la Comision. Se acuerda la proxima sesion para el Lunes 25 de Junio. Siendo las 19
horas, se cierra la sesion.



ACTA DEL 28 DE MAYO DE 2001 71

Participante

Comisionados

Sr. Patricio Aylwin Az6car

Sr. José Santos Millao

Monsefior Sergio Contreras Navia
Sr. José Llancapan Calfucura

Sr. Alberto Hotus Chéavez

Sr. Carlos Pefia Gonzélez

Sr. Armando de Ramén F.

Sr. Antonio Alcafuz Canquil

Sr. Samuel Palma Manriquez

Invitados

. Sr. Pedro Edmund Paoa

e  Sr. Jesus Conte Oliveros

e  Sra. Maria Clementina Tepano
e  Sr. David Icka Araki

e  Sr. Tibor Gutiérrez.

Secretaria Ejecutiva

Sr. Ramiro Pizarro Ruedy
Srta. Cecilia Osorio

Sra. Antonia Urrejola

Sr. Raul Rupailaf



ACTA DEL 25 DE JUNIO DE 2001

COMISION VERDAD HISTORICA Y NUEVO TRATO






ACTA DEL 25 DE JUNIO DE 2001 75

ACTA DEL 25 DE JUNIO DE 2001

Principales acuerdos de la Sesion extraordinaria de la Comision de Verdad Histérica y Nuevo Trato.

La reunién se inicié con la presentacién de dos documentos, el primero entregado por la Secretaria
Ejecutiva en la sesion anterior, denominado “Interpretando el Mandato”, y el segundo presentado por el
miembro de la Comision José Bengoa, denominado “Notas para una Estrategia de Investigacion,
Elaboracion y Propuesta, para la Comisién de Verdad Histérica y Nuevo Trato”.

Se debati®é en torno a la naturaleza de los informes que debe generar la Comision, estructura,
funcionamiento y cronograma de trabajo de la Comision Verdad y Nuevo Trato.

Acuerdos:

a)

b)

c)

d)

e)

f)

9)

h)

)

k)

Redactar un primer documento de trabajo de la Comision, que se refiera al mandato, forma de
funcionamiento y plazos internos, a partir de las dos propuestas presentadas, recogiendo sus
principales aportes, tanto de contenidos como de forma.

Redactar un segundo documento de trabajo que consolide la informacién histérica y los temas
tratados en las tres audiencias preliminares.

Crear Grupos de Trabajo que aporten en la investigacion de la comision, proporcionen evidencia y
datos relevantes e identifiquen puntos de vistas sobre la relacion histérica entre el Estado y los
Pueblos Indigenas.

Los Grupos de Trabajo seran de caracter territorial y tematico. Los Grupos Territoriales seran: en el
norte, para aymaras, quechuas, collas y atacamefios; en la Isla de Pascua, para el pueblo rapanui; en
el sur para el pueblo mapuche y en Santiago para informar sobre los indigenas urbanos.

Los Grupos Tematicos son tres: Revision Histérica, Derecho Indigena y Desarrollo Socioecondémico.
La primera comisién debera incluir un capitulo especial sobre la historia de los pueblos australes.

Los Grupos de Trabajos estardn compuestos por expertos indigenas y no indigenas. Se entiende por
expertos personas que conocen del tema por su experiencia, dedicacién profesional o pertenencia
cultural.

Para la conformar los Grupos de Trabajo los miembros deberan entregar a la Secretaria Ejecutiva los
nombres y antecedentes de quienes pueden integrarse, antes del 10 de Julio. El Presidente de la
Comision resolvera su composicion definitiva, teniendo en cuenta estos antecedentes.

Se constituiran en su primera sesidon con presencia del Presidente de la Comision y de los
comisionados que sean miembros de dicho Grupo de Trabajo.

Todos los comisionados deberan integrarse al menos a un Grupo de Trabajo.

Los Grupos de Trabajo, una vez constituidos, tendran un plazo hasta el mes de noviembre para
evacuar sus informes, para que la Comision tome conocimiento, los estudie, analice y profundice.

El nimero de integrantes sera de 12, no siendo condicién esencial el nimero, sino su operatividad y
eficiencia. Para su trabajo de investigaciébn estos grupos contaran con el apoyo de recursos
financieros, técnicos y administrativos. A su solicitud, la Secretaria Ejecutiva gestionara las asesorias
que correspondan.
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La Secretaria Ejecutiva debera entregar una propuesta de Audiencias Publicas. Este plan debe incluir
una lista de posibles entrevistados, temas y formato de la audiencia.

Las Audiencias de la Comisién se llevaran a efecto en forma paralela al funcionamiento de los
Grupos de Trabajo y seran desarrolladas por la Comisién en pleno. Estas audiencias deberan aportar
al conocimiento de la verdad histérica, al diagndstico de la relacién de los pueblos indigenas vy el
Estado, y a una profundizacion de los temas politicos e institucionales.

El plan de audiencias debe proponer jornadas a nivel territorial, con el objeto de escuchar a los
distintos pueblos indigenas y a otros actores que tengan injerencia o intereses directos en los temas
que preocupan a la Comision.

Los comisionados propusieron al Presidente de la Comisiéon que considere la ampliacién de la
representacion indigena mapuche.
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El Sr. Patricio Aylwin, Presidente de la Comision Verdad y Nuevo Trato, da por abierta la sesion.

Seguidamente, el Secretario Ejecutivo, Sr. Ramiro Pizarro, presenta a los invitados a exponer en la
presente sesion. Se trata de los siguientes profesionales: Clorinda Cuminao, antropéloga; Andrea
Aravena, antrop6loga; Aroldo Cayun, abogado, y Eduardo Curilem, profesor.

El Sr. Patricio Aylwin cede de inmediato la palabra a la Sra. Clorinda Cuminao.

La Sra. Clorinda Cuminao hace una breve presentacion personal y sefiala que en estos momentos
se desempefia como profesional del Programa Mapuche de CEDESCO, programa que trabaja con
organizaciones mapuches urbanas en Santiago. Sostiene que su tema se relaciona con el “Ser
Mapuche en la Ciudad”, no solamente en Santiago, ya que la poblacién mapuche se encuentra en
todas las ciudades del pais. Desde esa perspectiva su ponencia versara sobre lo que significa ser
mapuche en la ciudad.

Sostiene que en estos momentos existe una revitalizacion de las practicas culturales tradicionales
mapuches en Santiago. Sin embargo, tratandose del tema indigena urbano ha podido apreciar una
posicion reduccionista, es decir, al hablar del pueblo mapuche y su cultura se le asocia a un ambito
campesinista, lo que se traduce en una negacion del mapuche en la ciudad. Reconoce que la
comunidad es el contexto originario del pueblo mapuche, pero se ha desarrollado un proceso histérico
que obligd a las poblaciones indigenas a migrar hacia las ciudades y hoy hay mapuches en la ciudad
de primera, segunda y tercera generacion.

Sefiala que lo que distingue a la poblacién mapuche en la ciudad de los no mapuches, del winka, es
el apego a ciertas formas culturales tradicionales, tales como el nguillatin, el idioma, el aprendizaje
de su cultura. Sin embargo, este no es un proceso facil, pues hay una serie de dificultades para
hacerlo, como son las condiciones del entorno social y cultural y la discriminacion que subyace.
Muchos mapuches, producto de esa discriminacion, optan por no transmitir sus conocimientos
tradicionales a sus hijos, hay cierta negacién. Eso se refleja en la cantidad de organizaciones que
existen, pero en algin momento el ser mapuche aflora y viene un proceso de revaloracién y de
reencontrarse con su identidad.

Afirma que: “en la sociedad hay una forma casi nostélgica de ver a los mapuches, eso se asocia al
reduccionismo campesinista, pero también hay un cuestionamiento desde el mismo ser mapuche, ya
no somos iguales a los antiguos. Eso se explica por que las culturas no son estéticas, son mutables,
son dindmicas e incorporan nuevos elementos. Hoy ningln pueblo esta sblo o desconectado del
mundo, de alli proviene la relacién interétnica que no es mas que el intercambio de conocimientos y
de experiencias entre pueblos. El resultado puede ser positivo como también conflictivo, dependiendo
de la dinamica que se va estableciendo y de la tolerancia que se va desarrollando en esa relacién.”

“¢Cémo este ser mapuche puede desarrollarse en un contexto tan ajeno y tan contradictorio al
original? Se habla entonces de un proceso de resignificacion, un proceso donde desde las mismas
personas, desde los mismos grupos, han tenido la necesidad de volver a las costumbres porque va
con el ser. De esta manera el practicar un idioma o asistir a un nguillatun acé en Santiago, revitaliza y
le da sentido al ser mapuche y lo fortalece para vencer elementos como la discriminacion y la
intolerancia. Las practicas culturales vienen a reforzar la identidad.”

“En Santiago se estan realizando nguillatun desde hace aproximadamente 15 afios. Comenzé en una
comuna, hoy se realiza en mas de 5 y las obligaciones y disciplina son mucho mas estrictas que en la
misma comunidad de origen. Ello se debe a que en el contexto urbano la practica cultural esta mas
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amenazada, lo que hace que los mapuches urbanos traten de hacer lo mejor posible estas practicas
estableciendo, ademas, un proceso de aprendizaje de los migrantes y de las generaciones nacidas
aca. En resumen, la idea de continuidad mapuche en la ciudad no se ve como una ruptura ni como
algo separado, si bien existen diferencias con los mapuches de comunidad, somos todos un solo
pueblo. Los contextos son diferentes pero somos un solo pueblo en si. De hecho, en la cultura
mapuche hay diversos contextos como son el pewenche, que vive en la cordillera, o el lafkenche que
vive cerca del mar, el mapuche se adapta al contexto o entorno geogréafico, ambiental o social. El
pueblo mapuche ha resignificado dichos contextos, asi el mapuche que vive en Santiago ha tratado
de organizarse y desarrollar su identidad cultural en un proceso que no ha sido facil, sea por que no
existen las condiciones adecuadas para ello como por ejemplo la falta de espacios apropiados para la
practica de los nguillatunes, no hay canchas de palin y las organizaciones no tienen sedes propias,
pero ello no ha sido impedimento para que en Santiago existan mas de 80 organizaciones.”

Enseguida interviene la Sra. Andrea Aravena, quien aborda el tema desde la discriminacion de los
mapuches urbanos. Al respecto sefiala que no hay muchos cambios en el Ultimo tiempo, sino mas
bien ha aparecido un nuevo sujeto de la discriminacion, como son los indigenas urbanos. Sostiene
que el principio bésico de la discriminacion es la negacién. Entiende que la presencia o inexistencia
de culturas, pueblos, nacionalidades y etnias, no tendria mucho sentido de ser discutido, si no fuera
por que son sujetos de discriminacion.

Entrega antecedentes demograficos del Censo de 1992, sobre la poblacién indigena del pais y en
particular de la Region Metropolitana. Segun el Censo de 1992, del total de habitantes mayores de 14
afios, 998.385 se autodeclararon indigenas (mapuche, aymara o rapanui), y del total de ellos el 80%
residia en zonas urbanas. De ese 80%, mas del 45% vivia en la Region Metropolitana. A partir de ello
hoy se habla del mapuche wariache o mapuche urbano. Sefiala que hoy no se habla de migrantes ni
residentes sino de wariache®.

Sefala que las causas de la migracion son principalmente econdmicas, de limitaciéon o reduccion de
la propiedad, la falta de recursos tecnolégicos y la consecuente situacion de empobrecimiento de las
comunidades rurales. Sostiene que cuando Chile se independizé de Espafia, los mapuches vivian en
un vasto territorio, y que entre 1866 y 1927 fueron confinados a vivir en las llamadas reducciones, de
alli provendria la imagen del mapuche de la comunidad reduccional. En su trabajo sobre
discriminacién, a este proceso lo denomina como la “Construccién Social de la Imagen Mapuche”. Es
a partir de la comunidad reduccional que se constituye dicha imagen. A pesar de que solo el 20% de
la poblacion mapuche vive en las comunidades rurales, el conjunto de la poblacién es percibida y
definida de acuerdo a dichas caracteristicas.

“¢ Cudles serian dichas caracteristicas? Residir en comunidades relativamente aisladas del resto de
la sociedad, lo que nos remitiria a una frontera cultural; tener una economia campesina de
autosubsistencia, lo que nos remite a una frontera econdmica; hablar el mapudungun, lo que nos
remite a una frontera lingliistica, y poseer rasgos fisicos o fenotipos que los diferenciarian del resto de
la poblacién mestiza, chilena o extranjera, lo que nos remite a una frontera biol6gica”.

Respecto de la frontera bioldgica, sefiala que: “la migracion no se hereda, por lo tanto, se llega a la
siguiente definicién: se considera mapuche a aquel individuo que tiene apellido mapuche, que vive en
la Araucania, que vive en las comunidades tradicionales, y que lucha por sus tierras. Esta imagen es
reforzada por los medios de comunicacién que difunden los conflictos territoriales del sur, generando
una imagen publica negativa y empobrecida del mapuche. La ley 19.253, también tiene un sesgo
ruralista”. Al respecto, sefiala que “si bien es cierto reconoce la existencia de los indigenas y obliga al
Estado a destinarles recursos, dichos recursos para la Regiéon Metropolitana no superan el 3% del
presupuesto anual que ejecuta la CONADI.”

! El concepto viene del mapudugun: Warria = ciudad y che = gente. Gente de la ciudad
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Plantea que “en la R.M. se han constituido 83 organizaciones para luchar por sus derechos y
reconocimiento, sin embargo, persiste la imagen del mapuche rural. De alli que hayan sido
denominados por otros expertos como “seres invisibles”. Por lo tanto, las organizaciones reivindican
sus derechos culturales mediante la practica de los rituales, como el nguillatun, pero, por sobre todo,
se esta reivindicando la visibilidad. Mediante la construccion de dicha visibilidad se va construyendo
lo que significa ser mapuche wariache discriminado.”

“Los mapuches sufren la estigmatizacion y discriminacion que adquiere diversos calificativos, tales
como “atrasados culturalmente”, “conflictivos”, etc. En términos individuales la discriminacion se da
por los apellidos y por los rasgos fisicos, lo que lleva a muchos renegar de su identidad, rechazando
su lengua originaria y cambiando sus apellidos, con los consiguientes problemas cognitivos que ello
deriva.” Segun una encuesta, la discriminacién en la R.M. se manifiesta principalmente en 4 sectores:
“1. Los mapuches, viven dentro de los barrios periféricos. Estos son, de por si, espacios de
marginalidad y segregacion socioeconémica, también lo serian de segregacién socioétnica. En las
poblaciones reside el 97% de los mapuches urbanos, en esos sectores estos se sienten
discriminados por sus propios vecinos. 2. Un segundo lugar donde se expresa la discriminacion seria
la escuela, esencialmente a través del problema del bilingliismo que afecta a los nifios en su proceso
de aprendizaje. No hay programas importantes en educacion intercultural y menos bilingtie en la R.M.
lo genera problemas cognitivos y de comprensién de los textos escolares. Problema que alcanza
hasta los niveles universitarios. 3. En el sector justicia estd el tercer lugar donde se expresaria la
discriminacién. El Articulo Octavo de la ley 19.253 considera como falta la discriminacién
manifiestamente intencionada en contra de los indigenas en razén de su origen y su cultura. Sin
embargo, personas que han padecido la discriminacion sefialan que, para propoésitos de sancionar y
reparar la discriminacién causada, la normativa no sirve. Los actores involucrados en el proceso, tales
como jueces, abogados y otros, no dan credibilidad y no tienen conocimiento sobre el tema. Por
tanto, la discriminacién todavia no se considera una falta, ni mucho menos, una ofensa o delito, 4.
Finalmente la discriminacion se expresa en el trabajo, quizés el sector mas representativo, asociado a
estratos socioecondmicos, 0 mas bien a un cierto nivel educacional. Existe una relacion inversamente
proporcional entre el nivel de estudios y la insercién laboral. Esto significa que a mayor calificacién,
menor posibilidad de encontrar trabajo y a menor calificacion mayor es la posibilidad. Por tanto,
respecto de la situacion laboral del mapuche urbano, tenemos hay baja calificacién, bajos salarios y
alta movilidad, lo que se traduce en poca estabilidad, jornadas extensas, discriminacion por
apariencia fisica, sobreexigencias y, en algunos casos, maltrato por parte de los patrones.”

“La discriminacion cultural es mas sutil pero no menos dura. El requisito de “buena presencia” se
constituye en una barrera muy dificil de superar de acuerdo a los patrones fisicos o fenotipos
occidentales y anglosajones que imponen los medios de comunicacion. Las fuentes laborales mas
comunes serian el servicio doméstico, para las mujeres, la construccion para los hombres vy, en
menor medida, las panaderias.”

“La definicion de discriminacion del Gobierno de Chile es la siguiente: “cuando hablamos de
discriminaciéon estamos entendiendo toda forma de menosprecio, distincion o exclusion, restriccion o
preferencia hecha con o sin intencidon por persona grupo o institucion basada en la raza, color,
religién, descendencia, origen étnico, orientacién sexual o cualquier otra caracteristica analoga que
anule o menoscabe el reconocimiento goce o ejercicio en condiciones de igualdad de los derechos
humanos o de las libertades fundamentales tanto en las esferas politicas, sociales, econémicas,
culturales como cualquier otra”, (DOS—2000). De acuerdo a esta definicion en la sociedad chilena
urbana existen tendencias racistas y xen6fobas encubiertas, subsistiendo discriminacion por motivos
de raza, origen étnico o social, especialmente ante este medio millén de chilenos, que para ser
aceptados por la sociedad deben esconder su identidad. Por ello se habla del ejercicio de una doble
discriminacién, que se caracteriza por la estigmatizacion y la negacion de la propia identidad.”

Interviene el Sr. Aroldo Cayun. Parte su intervencion sefialando que ha participado activamente en
el movimiento indigena nacional, especialmente en la década de los noventa, cuando se genero la
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actual Ley Indigena. Actualmente presta servicios en la Corte Suprema como Abogado de la
CONADI. Sefiala que la Ley Indigena hace un reconocimiento, definicion y comprension muy amplia y
muy rica de la calidad de indigena y que, del mismo modo, permite el reconocimiento de los
indigenas urbanos, cuestion que las antiguas legislaciones no contemplaban. Sostiene que el sector
indigena urbano ha sido muy importante en la revitalizacién del movimiento y la demanda indigena
nacional. La separacion entre urbano y rural es solo para efectos practicos, pero la realidad indigena
nacional debe ser entendida como una “integralidad”. Sostiene que la mayoria de los dirigentes
nacionales son urbanos. Recuerda que “uno de los héroes méas connotados de la historia mapuche,
como es Lautaro, fue urbano, mas adn, santiaguino.”

“El problema es que el concepto, o lo que significa ser chileno, es muy complejo, sobre todo por el
sistema de educacion en que se nos forma, la idea de homogeneidad. Ser chileno significa hablar
castellano, que le guste la misica de la zona central, una serie de elementos que la realidad ha ido
superando. ¢Qué significa ser suizo? Es una pregunta que nos podria ayudar. En Suiza conviven
cuatro culturas diferentes y todos se sientes suizos. Cita otros ejemplos como Norteamérica o
Sudafrica, al respecto, sefiala que cuando los pueblos se aceptan a si mismos, con todas sus
realidades, se logra avanzar y todos se comprometen con un proyecto comun que es la Patria.”

“Cuando el Estado chileno se constituyd a partir de 1810, el control jurisdiccional llegaba por el norte
hasta Copiap6 y por el sur hasta Concepcion. En ese extenso territorio existia entonces una gran
poblacién indigena. Los primeros censos hablan de cuarenta mil personas en los denominados
“pueblos de indios” que fueron reservas territoriales que le dejo la Colonia espafiola a la poblacién
indigena. Cuando se constituyd el Estado en un periodo de no mas de 20 afios, dichas tierras fueron
rematadas, pasando a constituirse en latifundios de las familias mas ricas de este pais. La poblacién
mapuche de la zona central pasé a sumarse al campesinado y al inquilinaje.”

“Era la época en que el Estado se consolidaba y extendia territorialmente, se expande hacia las
tierras australes, incorporando el territorio del sur austral, con la Guerra del Pacifico incorpora
territorio y poblacion aymara en el norte y en 1888 es anexada la Isla de Pascua y la poblacion
rapanui. En el caso del territorio mapuche, este es incorporado en un proceso llevado a cabo junto
con Argentina y es alli donde se origina la situacion del indigena urbano. El mismo Saavedra sefiala
el tipo de guerra que se llevé adelante en contra del mapuche, se le expropié no solamente la tierra
sino todo sustento econémico, la masa ganadera, se le destruyé la base de su existencia econémica.
Esa es responsabilidad del Estado, en un periodo de 50 afios el territorio mapuche fue reducido a 500
mil hectareas. Esto es coincidente con el inicio de las migraciones campo-ciudad a nivel mundial.
Toda esta gran poblacién se asienta en las condiciones mas precarias en la periferia de las ciudades
en formacién.”

“Se sostenia que el propésito era civilizar a los indigenas, cualquiera podria pensar que se iban a
construir grandes escuelas, que se los prepararia para desenvolverse en las nuevas condiciones,
pero nada de eso ocurrié. Los civilizadores fueron los nuevos patrones. Si aceptamos ese criterio
etnocentrista, tenemos que decir que el Estado no asumié ninguna responsabilidad civilizadora de la
poblacion mapuche, o indigena en general, en las zonas ocupadas. Muy distinta fue la situacién y los
proyectos de colonizacién con extranjeros en el sur de Chile, sobre todo de la colonizaciéon alemana
en los territorios de Valdivia, Osorno y Llanquihue. Los alemanes se convirtieron en los regalones o
privilegiados del Estado de Chile, en desmedro de la poblacién mestiza e indigena en particular.”

“El Estado tiene una deuda con esa poblacién y esa poblacién fue la que dio origen a la poblacién
urbana que hoy es mayor que la poblacion rural en las principales ciudades del pais. Cualquier forma
que el estado tenga para enfrentar el problema mapuche, tiene que contemplar el elemento urbano.
Hoy, en el mundo, no se puede abordar el problema de los palestinos, kurdos, armenios o kanacas,
haciendo un reduccionismo como si se tratara s6lo de ganaderos y campesinos.”
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“Es necesario mirar a Europa, donde los Estados han superado sus propios conflictos internos
después de duras guerras. Han reconocido su multiculturalismo, donde todos los sectores se
comprometen con su Estado porgue todos se sienten parte de él.”

“La idea es reconocer el problema indigena en Chile como un problema global, donde urbanos y
rurales tengan un espacio para su desarrollo, pero también como un problema de Estado, de pais, de
la sociedad nacional, donde cada cual sea reconocido en su diversidad. Resulta inexplicable que
proyectos legales e institucionales que reconocen esta diversidad no hayan sido aprobados. Los
espacios culturales para el mundo indigena urbano son posibles. La experiencia que hay en el mundo
asi lo demuestra, inclusive las colonias de migrantes en Chile. El grave problema que atenta contra
mayores grados de reconocimiento es la discriminacion.”

“Hay una deuda del Estado para con los mapuches en términos de educacién, no necesariamente
intercultural, sino una educacién razonablemente buena. En la medida que se tenga educacién se
encontraran los caminos de solucién.”

Finalmente plantea algunas preguntas: ¢(Donde quedoé el gran aporte civilizador del Estado de Chile
en esta materia? Partiendo desde una vision occidental, ¢donde esta el compromiso que el Estado
adquiri6 cuando asume el control territorial y de la poblacién indigena? Sostiene que: “desde la
perspectiva indigena los procesos fueron asimilacionistas y destructivos.”

El Sr. José Eduardo Curilem parte su intervenciéon sefialando que el Acta de Nueva Imperial de
1989 fue un pilar fundamental en el tratamiento de la problematica indigena de la Gltima década, a
pesar que acuerdos tan importantes como el Reconocimiento Constitucional y la ratificacion del
Convenio 169, no se hayan concretado hasta hoy dia. “Las politicas indigenistas del Estado se han
equivocado al estar orientadas mayoritariamente al ambito rural y con la idea de una poblacién pobre
y marginal.”

Sefiala que la realidad indigena es mas compleja, segln lo ya demostrado por el Censo de 1992, que
sefiala que la R.M. concentra mas poblacion mapuche que las VIII, IX y X regiones juntas. La
migracion obedece a factores histéricos ya citados en las exposiciones anteriores. Sefiala que la
Oficina de Asuntos Indigenas de Santiago debe atender a una poblacién que sobrepasa el 56%,
sumando las regiones IV, V, VI y Metropolitana, sin embargo, no tiene mas presupuesto ni mas
personal que la Oficina de Isla de Pascua, que atiende a una poblacion de no més de 3 mil personas.

Refiriéndose a las politicas actuales, sefiala que el actual Convenio del Gobierno de Chile con el
Banco Interamericano de Desarrollo, BID, se plantea como objetivo el desarrollo integral de los
pueblos indigenas de Chile, sin embargo, en su implementaciéon no considera a la poblacién urbana
de la macro regién central, focalizandose, una vez mas, exclusivamente en el ambito rural. Ello
plantea un cuestionamiento acerca de la seriedad con que se esta abordando el tema.

Sostiene que el tema indigena urbano no es nuevo, ya que en 1910 surgen las primeras
organizaciones indigenas no tradicionales, después del holocausto y ocupacién de la Araucania.
Desde 1910 a 1918 nacen la Federacién Araucana, la Sociedad Caupolican y otras. En 1930 se
habian fundado en Santiago la Sociedad pro Defensa de la Raza y la Unién Araucana Traviaria.
Estas son entidades que marcan hitos de la presencia mapuche urbana, siendo sus principales
impulsores profesionales, comerciantes y dirigentes politicos.

Sefiala que la poblacién mapuche urbana no pierde su identidad a pesar de que “ésta debe adaptarse
a las condiciones de urbanidad”. Ejemplos hay muchos, para que los nifios puedan vivir en la ciudad
tienen que hablar el castellano y tienen que ser cristianos o al menos catélicos, muchas familias no
ensefian el idioma, por que no es Util en la ciudad, es mejor que aprendan a rezar, a transitar por la
calle, a tomar el autobus. En definitiva, adoptan una estrategia de sobrevivencia en la ciudad. Esta
estrategia del mapuche urbano seria Unica en Latinoamérica. Las organizaciones mapuche-urbanas
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representan esta estrategia, es decir, no se vive al estilo indigena tradicional, pero se recrea un estilo
de vida urbano conservando su identidad. Para lograr esto, los mapuches urbanos han debido
reelaborar y reactivar la cultura en la zona urbana. En segundo lugar, a pesar de la discriminacién y
marginacion social y econémica, logran ciertos ascensos sociales y ocupar nuevos espacios en el
ambito urbano. Esto queda demostrado porque en la R.M. se hacen nguillatunes, se juega palin, hay
muchas experiencias de transmision del idioma, hay elaboracién de material escrito respecto de la
cultura, hay intervenciones en las escuelas, etc. Un hecho importante es el reposicionamiento del Afio
Nuevo Mapuche. Es una tradicién que ya no se practica en el campo, sin embargo es una actividad
de reivindicacién que en la ciudad cobra vida y gana muchos espacios.

“Otro elemento que ha ganado espacios e importancia es la medicina tradicional mapuche que hoy se
practica en algunos consultorios del sur de Santiago. Es posible solicitar hora para ver a un machi en
consultorios de La Pintana, cuestion que hace un par de afios era impensable en estos espacios
urbanos. Estamos en presencia de una construccién social muy interesante. La insercidon econémica
mediante la microempresa indigena, el comercio, los servicios profesionales, creacion artistica e
intelectual son otros elementos que se suman a la capacidad de adaptacion y como una estrategia
de sobrevivencia del mapuche urbano.”

“A la luz de dichos antecedentes, las organizaciones mapuches urbanas en Santiago sostienen que
es posible el desarrollo de la identidad, la autonomia y la autodeterminacion. Pero no una autonomia
y autodeterminacion como tradicionalmente se plantea, sino que es posible el desarrollo con identidad
mediante programas como Educacion Intercultural Bilingiie, de fomento técnico y crediticio de las
microempresas, etc. La autodeterminacion en la R.M. se puede comenzar a desarrollar mediante la
participacion social y politica en los niveles locales, comunales y regionales. Ello requiere de la
participacion de los dirigentes mas legitimados en las elecciones de alcaldes y concejales, en los
CESCOS, en el CORE y en otros espacios publicos intermedios tales como Ministerio de Educacion,
Ministerio de Salud, FOSIS, etc.”

“Una necesidad concreta planteada por las organizaciones dice relacion con el traslado de la
Direccion Nacional de la CONADI a Santiago, por dos razones; una de caracter demografico, aca
esta el porcentaje mayoritario de poblacion y la otra de caracter politico, es en Santiago donde se
adoptan las decisiones en un pais tradicionalmente centralizado.”

Y por ultimo, sostiene que: “la autonomia se hace a través de la ocupaciéon o recuperacion de
espacios territoriales, administrados por las propias organizaciones para la instalacion de Centros de
Desarrollo Social y Cultural, la recreacion de las ceremonias tradicionales, la instalacion de
cementerios indigenas, la construccion de villas o poblaciones y la capacitacion para el empleo, asi
como la nivelacién de estudios para acceder a mejores fuentes laborales. Todo ello enmarcado en la
necesidad de que el Estado reconozca la diversidad como un valor que da sentido y coherencia a la
sociedad nacional. En el futuro las sociedades seran multiculturales dejando atras el etnocentrismo.”

“La autonomia y autodeterminacion no son una proclama, son derechos consagrados en instrumentos
internacionales, para permitir la convivencia fraterna, la diversidad social y cultural y permiten entrar a
un mundo globalizado con identidad y sin temor a la homogeneizacion.”
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Siendo las 15:50 hrs., el Presidente de la Comision, Sr. Patricio Aylwin Azécar, da por abierta la
sesion. A continuacion, hace una breve relacién acerca de los Grupos de Trabajo que se han constituido
y de las actividades que éstos han desarrollado en el lapso de tiempo transcurrido desde la Ultima sesion
de la Comision. Sefiala, asimismo, que en razon de ir disponiendo de sus Informes, se les ha demandado
a los Grupos fijar fechas para su entrega a la Comisidn, lo cual permitira fijar un calendario de trabajo que
establezca las fechas de las sesiones plenarias.

e EIl Presidente, refiriéndose a los plazos establecidos para el cumplimiento del mandato de la
Comisién, recuerda que el Decreto N° 19, que constituye la Comision, establece expresamente que
ésta tiene un plazo de dos afios para cumplir su mandato y que, en consecuencia, la entrega del
Informe Final al Presidente de la Republica deberia producirse en una fecha no posterior al 31 de
enero del afio 2003. Informa a los comisionados que ha iniciado gestiones tendientes a obtener un
plazo adicional, y que éstas ya han arrojado como resultado la incorporacion dentro del Presupuesto
de MIDEPLAN para el afio 2003, de financiamiento para el funcionamiento de la Comisién hasta el
mes de junio de afio préximo. El Presidente agrega que el Subsecretario de MIDEPLAN le habria
sugerido considerar el dia 24 de junio para hacer entrega del Informe Final, ya que en esa fecha se
celebra el Dia de los Pueblos Indigenas. En la oportunidad, ademas, se habria conversado acerca de
la conveniencia de entregar un Informe Preliminar al Presidente de la Republica, antes del 30 de abiril
del 2003.

El Presidente somete a consideracion de los integrantes presentes la siguiente propuesta de plazos:
entrega de un informe preliminar, no después del 30 de abril, y entrega del Informe Final no después
del 30 de junio del 2003.

e EI Sr. Alberto Hotus consulta acerca del contenido de los Informes a ser entregados al Presidente
de la Republica.

e EI Sr. Patricio Aylwin aclara que “el informe final tendra que contemplar las conclusiones de los
andlisis que aqui hagamos sobre cada uno de los temas tratados. Un tema de Verdad Histérica
global, otro tema de derecho, otro tema de proposiciones en el ambito econémico y social, pero,
ademas, en las tres materias una particularidad de lo ocurrido con cada uno de los pueblos.”

“VYamos a tener que armar, va a ser un trabajo serio y dificil, armar un informe comun, sin perjuicio de
los apéndices. El ideal es que el informe comin sea unanime, pero podra ocurrir que en algunos
aspectos haya posiciones distintas que se enuncien naturalmente en el informe, expresando cuéles
son de mayoria o de minoria dentro de esta Comisién.”

Seguidamente, el Presidente solicita al Secretario Ejecutivo de la Comision que exponga en términos
generales los avances del trabajo de las distintas subcomisiones, y a los coordinadores de ellas
presentes, que precisen cuanto tiempo mas necesitan para finalizar sus trabajos.

e En relacién a los informes que debe entregar la Comision, el Sr. Carlos Pefia sefiala la conveniencia
de entregar o anticipar las conclusiones generales hacia fines de abril y una version completa de
dichas conclusiones y de la fundamentacién respectiva, el 24 de junio. Afirma que hablar de dos
informes puede llevar a equivocos.

e EISr. Patricio Aylwin expresa su acuerdo con lo sefialado por el Sr. Pefia.

e EI Sr. Carlos Penfa reitera su criterio en el sentido de anticipar conclusiones y entregar el informe
detallado el mes de junio.
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El Sr. Patricio Aylwin propone hacerle entrega al Presidente de la Republica de un informe
reservado, y en el mes de junio hacer entrega de un informe final al pais.

El Sr. Carlos Pefia observa que si el Presidente de la Republica “... va a servirse de ésto para el
mensaje del 21 de mayo, si quiere proveerlo de legitimidad, igual va a tener que remitir a la
Comision”.

El Sr. José Bengoa expresa su preferencia por hacer entrega del informe el mes de abril, y se
interroga acerca del avance del trabajo de los Grupos, sugiriendo realizar un intercambio de
informacion acerca de ello.

El Sr. Patricio Aylwin manifiesta que, aun cuando est4 de acuerdo con lo sefialado por el Sr.
Bengoa, existe otro aspecto complejo que es necesario considerar: “La Subcomision que trabaja
respecto especificamente del pueblo mapuche, que trabaja con su sede en Temuco, ella, la verdad
es que desde el comienzo han pedido, incluso ellos pedian plazo hasta junio y nosotros le dijimos
que no podiamos. Pero la verdad es que tener de ellos un informe total para abril, sacar el informe
final, lo veo dificil. Usted (dirigiéndose al Secretario Ejecutivo) ha conversado mas con ellos”.

El Sr. Gerardo Zudiga informa que, tal como se sefiala en las minutas entregadas a los
Comisionados, “la agenda original que habian concordado los Grupos de Trabajo, ha sufrido
alteraciones y retraso en su ejecucion. Y ello ha tenido evidentemente como consecuencia un atraso
en la entrega de los informes finales a la Comision para que ésta los considere, como los insumos
para deliberar y emitir juicio respecto de estas materias. Entonces, como ustedes pueden apreciar, la
entrega de los informes finales de los tematicos y de los grupos territoriales, a excepcion del grupo
mapuche que tiene sede en Temuco, se estaria produciendo entre fines de octubre y fines de
diciembre. De aqui a fines de diciembre vamos a poder disponer de la totalidad de los informes
finales —a excepcion del grupo mapuche- pero si también vamos a disponer de un informe preliminar
final de este grupo mapuche”.

“Se ha concordado con ese grupo, como les decia, primero, que ellos pongan a consideracién de la
Comision a fines de diciembre el primer informe, y el informe final hacia fines de mayo, fecha en la
que ese grupo estima va a haber terminado ya su informe final, que es un informe final que se nutre
de diversas investigaciones que hoy estan en curso o estan iniciando su ejecucién. Por eso en la
propuesta de calendario tentativo se pensaba posible que hacia fines de abril, tomando en cuenta
gue van a estar disponibles los informes finales, pero que también se va a tener un informe del grupo
mapuche, es que hacia fines de abril se podia considerar un informe preliminar o mas bien poder
avanzar conclusiones respecto del trabajo de la Comision”.

El Sr. Carlos Pefia afirma que ese parece ser el mejor camino.

El Sr. Patricio Aylwin concluye que habria acuerdo en ese eventual itinerario, aun cuando todos
coinciden que hubiera sido preferible terminar antes.

El Sr. Gerardo Zufiiga aporta otro criterio que respalda el itinerario asi definido: “Si ustedes me
permiten, ademas yo tengo una impresion, por el volumen de trabajo que va a estar involucrado en el
procesamiento de la informacién, en la elaboracién misma del informe, de todo lo que eso trae
asociado en materia de trabajo, yo tengo la impresién de que ademas es un cronograma que es
posible de cumplir. Implica una carga de trabajo que es posible de ser asumida por la Secretaria
Ejecutiva. Para lo cual incluso se esta pensando en el proximo afio de poder reforzar un tanto el
equipo de trabajo, de manera de estar a la altura de estos requerimientos.”

El Sr. Patricio Aylwin concuerda en gque sistematizar todo el trabajo va a exigir mucho trabajo.
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El Sr. Ricardo Rivadeneira informa que la Comision en la que participa ha avanzado en la
elaboracion de un borrador del informe, el que aun falta completar.

El Sr. Carlos Pefa afirma que el informe del Grupo de Trabajo Juridico estard completo a fines del
mes de octubre.

El Sr. Ricardo Rivadeneira reafirma que el informe del Grupo de Trabajo Juridico podria estar
completo hacia fines del mes de octubre, y se pregunta si los otros grupos de trabajo tematicos
tendran sus informes disponibles en ese plazo: “Yo no sé si seria Gtil que nos pudiéramos
intercambiar extraoficialmente lo que hemos ido avanzando, para ver si vamos caminando con un
mismo horizonte, una misma visién. Porque nosotros hemos hecho un andlisis de la evolucién
legislativa, la historia de las leyes en materia indigena desde la Independencia a esta parte. Pero los
que han estado trabajando también en la revision histérica tienen que tener alguna mirada sobre eso,
algun criterio. La cuestion es que no vayamos a llegar al final con puntos de vista muy
contradictorios”.

“Ademas, las personas que estan trabajando en el tema Econdémico y Social también es importante
porque tienen que tener una vision de lo que ha sido la economia indigena en el pasado, lo que es
hoy dia y lo que es mas conveniente que sea para el futuro. Y ahi pueden existir puntos de vista que
a lo mejor no coinciden para nada con los que puedan tener los que estan mirando las legislaciones.
Puede ser que los que estan manejando el tema econémico tengan un criterio de que la mejor
legislacién seria una que favoreciera absolutamente la propiedad privada individual. Y estuviéramos
nosotros criticando las leyes que con ese punto de vista han sido dictadas, o al revés. O sea, ir
sabiendo qué vision tenemos en las distintas comisiones en que estamos actuando. Eso podria ser
atil. A mi me gustaria leer lo que tengan avanzado”.

El Sr. Carlos Pefia concuerda con lo expresado por el Sr. Rivadeneira, en el sentido de la
conveniencia de poder disponer de los Informes de los distintos grupos de trabajo, y sugiere que el
Secretario Ejecutivo retdna dicho material y lo distribuya entre los comisionados.

Sr. Ricardo Rivadeneira concuerda en que de ese modo “... sabemos por dénde esta caminando, y
partiendo de la base que a lo mejor los economistas salen con una cosa enteramente distinta al final,
pero sabemos ya que estan caminando de alguna manera”.

El Sr. Gerardo Zudiga dice tener “... la impresiébn de que hay algunos grupos que estan mas
avanzados en la construccién de sus informes finales, y en distintas instancias o reuniones han
aprobado informes preliminares, pero esos documentos cuentan con un grado de validacion, por asi
decirlo. Tengo la impresién que —yo no sé si es el caso de ustedes, Carlos (refiriéndose al Sr. Carlos
Pefia)- tal vez, podamos hacer una pequefia vuelta”.

El Sr. José Bengoa:“Seria bueno contar en qué estamos”.

Sr. Patricio Aylwin: “Yo queria precisamente plantear la conveniencia de que esta reunion la
aprovecharamos, primero, para una breve informacion de las personas que estan a cargo de las
distintas comisiones, del estado de avance y de las ideas, de las lineas gruesas. Y luego, que de esta
reunién pudiera salir un calendario, es decir, el compromiso de que vamos a tener los informes en
tales y cuales fechas y sobre la base de esa certeza, fijar las fechas para las reuniones plenarias. Y
para las reuniones plenarias no nos queda mucho tiempo. Yo he pensado que las reuniones
plenarias supondrian que previamente se ha repartido el material para que la gente lo haya leido.
Luego, estas reuniones debieran ser de dias completos. Es decir, encerrarse todo el dia e incluso en
algunos temas pudieran ser necesarios dos dias”.

“Esto significa que tenemos que contemplar en noviembre, diciembre, enero y marzo —porque febrero
se me ocurre que nadie estaria muy disponible- varios dias cada mes para tener reuniones. De tal
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manera que podamos discutir, que toda la gente se posesione y podamos tomar decisiones sobre la
materia. Si quieren partimos con la Comisién Histdrica”.

Exposicién del Coordinador del Grupo de Trabajo Revision Histoérica, Sr. José Bengoa, y debate.

e EI Sr. José Bengoa procede a informar acerca del estado de avance del trabajo desarrollado por el
Grupo de Trabajo Revision Histoérica: “Bien, nosotros hemos trabajado. Se constituyd una comisién
de excelencia, yo diria, formada por historiadores mapuches, aymaras y no indigenas. Finalmente,
el grupo quedo en 16 personas. Como todas las cosas, muchos quedaron en el camino no porque los
hayamos dejado sino por falta de tiempo, etc. Pero finalmente 16 personas — lo que no es poco- y
nos hemos reunido en forma habitual”.

“Lo primero que se hizo fue un debate general en el cual se busc6é consensuar cuales serian los
sentidos, las orientaciones. Y se llegé rapidamente a una idea de que no se trata de contar la Verdad,
porque esa no existe, es bueno decirlo. Porque hay un poco de contrasentido, porque la Comision se
llama de Verdad, no es que haya “la” verdad en estas materias. Pero si se trata de hacer una revisién
de la historia, de las relaciones que el Estado ha tenido con los indigenas, para ser mas precisos. Por
lo tanto, tampoco se trata de hacer una historia de los indigenas, porque tampoco somos nosotros los
que tenemos por qué hacerlo. Tampoco se trata de hacer una historia indigenista, una historia
solamente de denuncias, sino que se trata de hacer una historia comprensiva de la relacién entre
Estado y los distintos pueblos indigenas. Y en funcién de eso se hizo un primer capitulo, una
organizacion del trabajo que duré varias sesiones, porque cada uno de los miembros hicimos como
grupos, pequefos equipos, y como digo, finalmente llegamos a una organizacion del trabajo”.

“Y llegamos, yo diria, el gran problema mas tedrico, es la unidad. Porque si hablamos de aymara,
hablamos de pascuenses, hablamos de mapuches, onas, etc., cada grupo humano tiene su propia
historia. Cémo hacer una historia comun, sino seria un salpicén. Y discutiendo nos dimos cuenta que
efectivamente la historia comin se establece en un momento que lo fijamos en 1881,
aproximadamente, entre esos afios y el afio 1931, 1938, el Estado chileno aplica la misma politica,
exactamente el mismo padrén politico, la misma cultura, la misma idea tanto para isla de Pascua,
como el norte, como el sur, como al extremo sur, etc. O sea, aplica el mismo padrén, la misma
concepcion. Y por lo tanto en términos de relaciones entre el Estado y los pueblos indigenas de
Chile, ahi se constituye un momento histérico comin para los pueblos indigenas, comdn para todos
en la medida en que el Estado ha aplicado ese. Entonces, ese momento es el momento, es el nudo
de la historia. Y es el momento que mayor consecuencia tiene para los pueblos indigenas chilenos.
Es el momento en que Isla de Pascua llega a una situacion extremadamente dificil, usted (el Sr.
Bengoa se dirige al Sr. Alberto Hotus) me ha contado eso, 119 personas quedaban”.

e EI Sr. Alberto Hotus complementa diciendo que ademas otra gente fue llevada a Tahiti, y que
posteriormente retorné a la Isla.

e EI Sr. José Bengoa continua con su informe: “Bueno, en el extremo sur hay desaparicion, etc. Es un
momento muy particular. Yo diria ahi esta el nudo. Qué fuimos haciendo: organizamos un primer
texto que ya fue discutido, una primera version, son 400 paginas, bastante amplio. Estamos hablando
de una historia larga que comienza con la zona central de Chile. A mi modo de ver, es muy
importante entender que en la zona central de Chile se produce una rapida absorcién, eliminacion,
etc., de la poblacion indigena y finalmente eso lleva a que la imagen de la zona central de Chile es
una imagen sin indigenas. Que va a ser muy importante para las relaciones entre el Estado de Chile
y los indigenas, porque justamente el Estado chileno va a nacer en la zona central, y por lo tanto, va
a nacer como un Estado mestizo, como un Estado sin indigenas. Y los indigenas van a estar en los
bordes, en la frontera”.

“Entonces, el primer largo capitulo —que es bastante novedoso por lo demas- aunque estamos en
largas discusiones los historiadores entre si, sobre algunos puntos, pero es bastante novedoso, es
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cémo se constituye la zona central de Chile mestiza y cémo se absorben los Pueblos de Indios, que
se llamaban en esa época, como se perdieron los pueblos. Eso da como una mirada general del
asunto, el problema. Como en la Comision hay algunos arqueodlogos, bueno, algunos muy famosos,
el que se ha ganado el Premio Nacional de Historia de este afio es miembro de la Comisién, don
Lautaro NUfiez y muy activo en la Comision. El insiste mucho en que este informe tiene que mostrar
el largo periodo que el ser humano ha habitado Chile. Me parece una idea hermosa, mostrar que no
llegamos recién aqui, que aqui hay una historia muy larga. No nos queremos remontar tanto, pero
hay una parte donde eso esta puesto. Sobre todo pensando en que este documento va a tener
mucho efecto en el sistema educacional. Puede tener repercusion en los colegios, entonces
pareciera ser ese punto”.

“Después viene un largo capitulo sobre el Norte Grande, sobre el cual ha habido numerosisimos
aportes. Ahi estamos en relacion muy directa con la Comisién del norte que solicité varios estudios,
que ya estan practicamente todos terminados. Se ha estado redactando y trabajando con ellos sobre
el pueblo aymara, el pueblo atacamefio y los collas de la cordillera. Eso ya esté relativamente, bueno,
por cierto que hay mucha discusién todavia, pero yo no veo que haya discusiones de la linea gruesa.
La linea gruesa yo creo que esta bastante clara”.

“Después, la parte del pueblo Rapa Nui, que ya tenemos una versién en la cual trabajé un grupo de
personas, entre ellas Andrea Seelenfreud, Paloma Hucke (Sr. Alberto Hotus: “No la conozco”) y otra
mas. Hay un primer borrador, han hecho entrevistas, yo creo que es bastante interesante, por cierto
que le voy a pasar el borrador, inoficiosamente”.

“Después tenemos un largo capitulo sobre el pueblo mapuche, que se remonta a la historia, pero que
tiene en este periodo el periodo central, en lo que yo estoy sefialando y lo que viene posteriormente.
Después viene un subcapitulo pehuenche, un subcapitulo huilliche con un sub-sub de San Juan de la
Costa y otro de Chiloé. Y la quinta parte y final es los pueblos indigenas del extremo sur. Todo eso
esta escrito. Tuvimos una reunién la semana pasada de debate de este documento. Hubo muchas
criticas a cuestiones puntuales. De partida, cosas bastante técnicas y complicadas, como es
homogeneizar los nombres indigenas, que todos se escriban de la misma forma. Porque como
ustedes saben, es muy facil que se escriban de distinta. Entonces hemos estado en una discusién de
cdmo se va a escribir y hay todo un debate y una propuesta de como se van a escribir los nombres,
las palabras indigenas. Pero yo creo que todos son asuntos muy técnicos y menores, hay discusion.
Por ejemplo, uno dijo que el Tiwanaco, bueno, discusiones bien técnicas. Porque efectivamente este
informe tiene que tener un grado técnico impecable. En términos técnicos no puede tener ninguna
falla. No puede ser atacado porque las fechas estan mal puestas o porque hay cosas de ese tipo”.

“Yo diria que en este momento, nosotros constituimos un pequefio grupo de jovenes profesionales
que estan como Comision redactora, que estan ayudando a limpiar este texto, porque es un texto
muy largo. Entonces en este momento se esté trabajando en eso. Hay diversas personas que estan
encargadas de limpiar, reformular, arreglar, mejorar distintos pedazos, distintas partes del texto y
tenemos una fecha para reunirnos con una segunda version, que es el 4 de noviembre. El 4 de
noviembre nos reunimos supuestamente con un medio kilo mas, tengo la impresién, con una
segunda versién.”

El Sr. Ricardo Rivadeneira consulta al Sr. Bengoa si todo ese material va a ser un anexo del
informe.

El Sr. José Bengoa responde al Sr. Rivadeneira que eso es absolutamente imposible, afirmando que
la sintesis tendra que ir al final. Y continla argumentando: “Pero en este punto, en un trabajo de
revision histérica obviamente tenia que estar el relato, ni siquiera de todos los hechos, pero el relato
de algunos de los hechos ocurridos. No vimos ninguna posibilidad. A una persona se le decia, mire,
relate, tome el tema de los collas. Claro, los collas no son una poblacién muy grande, pero esa
persona le ha dedicado 25 paginas. Y decia yo no puedo hacer una cosa mas. Y si a los collas tu le
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pones 25 paginas, qué le pones, ya llegamos a las 400 péaginas al resto. La férmula va a ser que una
vez que esto esté afinado y consensuado en la Subcomisién, y consensuado por cierto aqui en la
Comision, pueda tener un resumen, una cosa breve que sirva de resumen ejecutivo y con las ideas
principales, una cosa de ese tipo. Pero yo tengo la impresién de que esto va a tener un gran valor en
si mismo. Yo tengo la impresion de que esto, porque hay cosas que muy pocas personas, esto no ha
sido escrito, esa es la verdad. No ha sido escrito en conjunto. Hay cosas sobre los aymaras, hay
cosas sobre los Rapa Nui, pero este conjunto no ha sido escrito, creo yo”.

El Sr. Bengoa consulta al Presidente si aprovecha la ocasién para informar a la Comision acerca del
estudio sobre tierras mapuche, encargado por la Subcomisién de Revisién Histérica.

El Presidente le pide al Sr. Bengoa que informe a la Comision acerca de este estudio.

Sr. José Bengoa: “Respecto al punto que sin duda es el mas complejo de todos, que es el tema de
las tierras mapuches, de su historia, de qué ha pasado alli. Estabamos haciendo un estudio que seria
como un anexo a esto, o bueno, eso tendra que decidir la Comision, qué va a hacer con ello después.
Es un estudio geografico histérico, absolutamente sin comentarios, que se puede hacer hoy dia con
estas maquinas fantasticas, estos programas de computacion. La verdad es que me he quedado
absolutamente impresionado con lo primitivo que soy. Es un programa donde ellos pusieron todos los
titulos de Merced entregados por el Estado en el plano real, en los planos modernos reales. Y luego
han ido poniendo toda la informacion encima, superpuesto informacion de las divisiones de las
tierras, de las compras, de las ventas. Es una cosa que uno se queda con la boca abierta. Yo no sé
cuanto vamos a alcanzar a tener, si se va a lograr tener algunos casos, pero realmente uno se queda
con la boca abierta, porque pone el computador y se pregunta tal titulo de Merced, cual fue su
historia, y aparece la historia enteray uno puede saber cuéles fueron las transacciones”.

“Obviamente no se pronuncia sobre ni la legalidad ni la legitimidad. (Un comisionado pregunta quién
hizo el estudio). Es un grupo de geografos que hay en Temuco, un muchacho Barros. Ellos fueron
pegando en este sistema toda la informacién que recogieron. Por ejemplo, todos los planos de
propiedad que hace hoy dia Impuestos Internos. Entonces los planos van puestos sobre los otros. Es
muy interesante, porque es la forma mas sencilla de entender esa marafia que significa el tema de la
propiedad en el sur. Y yo creo que eso puede ser de mucha utilidad para la Comisiéon. Realmente, a
mi modo de ver, creo que puede ser muy Util —como se lo comentaba a don Patricio el otro dia-
porque creo que ahi esta descarnada, sin adjetivacion, sin nada, esta lo ocurrido respecto a esas
tierras”.

“Ademas plantea ciertas cosas que a mi me parece que es bueno -también se lo sefialaba a don
Patricio-, porque plantea cémo hay un montén de comunidades donde no hay situaciones conflictivas,
lo cual también es bueno saberlo. Y hay otras en que si los hay. Hay areas, por ejemplo, donde no
hay mucho conflicto”.

El Sr. Enrique Correa consulta si hay areas conflictivas que no se corresponden con superposicion
de tierras.

El Sr. José Bengoa responde que en general no.

Entonces, sefiala el Sr. Enrique Correa: “Los conflictos ... tienen alguna raiz en la superposicion de
Titulos de Merced (...) conservados. Muy interesante”.

El Sr. José Bengoa explica que al estudio se le ha pedido la confeccion de una tipologia de casos, y
que el resultado seran, probablemente, varios tomos de planos.

Se trataria, consulta el Sr. Carlos Pefia, de casos paradigmaticos.
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El Sr. José Bengoa responde que “exactamente, como casos paradigmaticos. Y que diga de esto
hemos encontrado 25 casos de este tipo, de este otro tipo“.

El Sr. Ricardo Rivadeneira sefiala que lo importante es que “... ese material no se pierda, porque
suele olvidarse o quedarse. Ese trabajo yo lo encuentro valiosisimo”.

El Sr. José Bengoa destaca la importancia del estudio, afirmando que “incluso pensando en si el
Presidente se lo pasa a los Tribunales. Es un elemento de conocimiento enorme. Porque permite ver
cosas que uno las ha dicho. Pero no es que lo diga nadie, esto esta”.

Sobre los alcances del estudio, el Sr. Ricardo Rivadeneira afirma que “se debe haber hecho de
adelante para atrds. Empezando de ahora para atras. Por ejemplo, en el Conservador de Bienes
Raices (...) los titulos actuales, para atras se puede llegar hasta mediados del siglo XIX, que empieza
a haber Conservador de Bienes Raices. Impuestos Internos es muy importante, la parte tasacion”.

Comentando los dichos del Sr. Rivadeneira, el Sr. José Bengoa explica que el estudio cubrira el
periodo a partir del otorgamiento de los Titulos de Merced, y que su propuesta tal vez pueda ser
objeto de una Comision Il, dada su alta complejidad.

Complementando su intervencién en lo referente a los alcances del estudio de los titulos de merced,
el Sr. Ricardo Rivadeneira sefiala: “Yo lo he visto hacer por ejemplo en el caso de Laguna del
Desierto, para saber quiénes vivieron ahi, quiénes son, eso me tocé a mi. Y también me tocé en el
norte de Arica, con don Julio Philippi, estudiamos los titulos de dominio para atras, porque se le iba a
ceder un corredor a los bolivianos. Julio Philippi, que era muy minucioso, entendia que tenia que
tener una pelicula completa no solamente de los titulos que iban a quedar dentro de ese corredor,
sino de que como habia sido para atras”.

“Curiosamente eso estuvo un tiempo de moda y ahora hay alguna gente que lo hace por
entretencion, la historia de la esquina de Ahumada con Huérfanos, el titulo de dominio. Pero no
solamente en el Conservador de Bienes Raices sino que, ademas, en la Municipalidad para los
permisos de edificacion. Entonces se sabe qué casa habia ahi en 1880, con cuantas piezas, cudl era
el plano que autorizé la Municipalidad para edificar. Es una cuestion entretenida de hacer. Pero este
trabajo hecho en la Araucania, partiendo de los titulos de Merced, es interesante”.

El Sr. José Bengoa explica que el estudio sélo considerard la IX Regién. En aquella regiéon casi no
hay propiedad constituida antes del otorgamiento de los Titulos de Merced, afirma.

El Sr. Patricio Aylwin le consulta al Sr. Bengoa “cuando cree usted que podriamos contar con el
material que nos permitiera traer el tema de su Comision al Pleno, es decir, citar a una reunién. Yo ya
insinuaba que estas reuniones para este tipo de plenarias deben ser, -creo yo- de dias completos,
porque suponen que va a haber bastante interés y va a ver que, tal vez, establecer una metodologia,
por donde partimos. Porque un debate suelto puede ser enteramente anarquico. Pero cuando
podriamos partir con eso”.

El Sr. José Bengoa afirma que “... la segunda quincena de noviembre, como esta dicho aqui ..yo
creo que vamos a terminar de trabajar en el momento que se le entrega al Presidente. Porque es una
cosa, pero lalinea gruesa ya esta. Ya esta en el primero, creo yo, pero en el primero yo no me atrevi
a hacerlo porque los miembros de la Subcomision sefialaron algunos errores, que no querian que
apareciera su nombre avalando ciertos errores, pero son errores técnicos”.

Concluye el Sr. Patricio Aylwin que, entonces, alrededor del 15 de noviembre seria posible realizar
una sesién para conocer el Informe del Grupo de Trabajo Revision Historica.
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El Sr. José Bengoa cree que tal vez el dia 15 de noviembre seria muy pronto, ya que el Grupo se
reunira el dia 4, y podrian haber cosas que perfeccionar, de conformidad a los comentarios y
observaciones que hagan los integrantes.

El Sr. Patricio Aylwin pone de relieve la necesidad de confeccionar un calendario que fije fechas
precisas.

El Sr. Gerardo Zufiiga insiste en que el dia 15 de noviembre parece ser una buena fecha.
El Sr. José Bengoa ratifica dicha fecha, sefialando que es posible apurar los trabajos.
El Sr. Patricio Aylwin agradece al Sr. Bengoa por la informacion entregada a la Comision y le ofrece

la palabra al Sr. Carlos Pefa, para que informe acerca del estado de avance de la Subcomision
Juridica.

Exposicién del Coordinador del Grupo de Trabajo Juridico.

Expone el Sr. Carlos Pefia: “Nosotros lo que hemos hecho en la Subcomision Juridica son dos
cuestiones, Presidente. Por una parte, hemos hecho una, como decia Ricardo antes, revision
histérica, aunque histérica-institucional, no histérica en el sentido mas historiogréafico de la expresion.
Hemos revisado mas bien cdmo ha evolucionado el tratamiento que, desde el punto de vista del
Estado, se ha dado a los pueblos originarios o a las etnias originarias, desde la constitucién de la
Republica en adelante. Aunque hemos explorado -sobre todo por iniciativa de José Aylwin-, revisar al
menos someramente, el problema del encuentro, o sea, la relevancia juridica del encuentro al mundo
prehispéanico. Desde el punto de vista del Derecho Internacional, la verdad es que hemos puesto el
acento, sin embargo, en los inicios de la Republica”.

“Hemos revisado entonces de qué manera el proceso de constitucion del Estado nacional en Chile,
este intento de crear un publico leal al Estado, se tradujo en un Estado mas bien ciego a la diferencia
y en consecuencia en un intento de asimilar, desde el punto de vista de la ley, desde el punto de vista
de la coaccion estatal, a las minorias o a los pueblos”.

“Ese tipo de revision, que distingue fundamentalmente tres periodos, llega hasta la Ley Indigena, que
se promulg6 durante su gobierno. Esa ley, por su parte, la evaluamos echando mano a la evidencia
hasta ahora disponible respecto de su funcionamiento. Eso cubre diria yo, la revisién histérico-
institucional que hemos hecho. Ese es un informe cuyo borrador estoy preparando y que vamos a
circular en la Comision para que se apruebe. Cuenta con alrededor de 80 paginas, pero yo creo que
eso hay que reducirlo a unas 50 paginas, para que quede legible en lo que importa”.

“Luego, hay una segunda parte que es la parte relativa al Nuevo Trato, que es donde nos parece a
nosotros debemos poner el acento. Lo que estamos haciendo alli es componer un texto, también en
borrador, -que habra que someter a la aprobacion de la Comisién-. Yo he conversado con algunos
miembros, pero por ejemplo resta conversarlo detalladamente con el abogado Rivadeneira, que es
relativo a las areas de Nuevo Trato que podrian ser disefiadas. Alli, basicamente, hemos distinguido
dos grandes areas. Una, lo que podriamos llamar Justicia Correctiva. O sea, preguntarnos si acaso
hay motivos o mecanismos juridicos para reparar probables dafios que se hubieren cometido en
contra de los pueblos originarios. Por ejemplo, suponiendo que hubiera habido despojo de tierras -en
el sentido técnico de la expresion- por ejemplo, los procedimientos de inscripcion o de registro de
tierras estuvieron viciados, si acaso hay mecanismos de reparacion y cuales serian esos. Esa es una
gran area, diria yo, de Justicia Correctiva. O sea, compensaciones intergeneracionales por los dafios
eventualmente producidos”.

“Por otra parte, y esta tal vez sea el area mas relevante, es el area de Justicia Politica, que tiene que
ver con eso que se llama “reconocimiento y derechos colectivos”. Alli se trata basicamente de
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dilucidar, pero esto lo tenemos que someter —porque este es un tema que en verdad la Subcomisién
hemos explorado muy preliminarmente, yo tengo a mi cargo redactar un documento que tendra que
ser discutido en la Subcomision- que es dilucidar si acaso, desde el punto de vista del Estado,
pueden concederse derechos colectivos a los pueblos originarios y cuales serian esos derechos
colectivos, y qué alcances tendrian y como compatibilizarlos con el disefio del sistema politico.
Incluyen desde probables derechos de autogobierno hasta incidencia en politicas publicas que les
atinjan directamente”.

“Ese es el gran tema de reconocimiento y derechos colectivos. Es un capitulo. Bueno, usted ha
escuchado alguna vez mis opiniones sobre eso, don Patricio. Parte de eso o en relacién a eso mismo
esta, por supuesto, un analisis pormenorizado del Convenio de OIT, el Convenio 169. Me parece a mi
que debiéramos encargar un informe en derecho sobre ese Convenio, pero es una cosa que yo
hablaré luego con Gerardo. Hay varios disponibles ya. Habria que pedirle a alguien tal vez que
hiciera un resumen, una buena sintesis de todos los informes disponibles sobre el Convenio de la
OIT. Hay algunos de Teodoro Rivera, hay otros de Rodrigo Correa, uno podria conseguirlo y ponerlo
a disposicion”.

“Terminaria nuestra parte con alguna resefia o panorama del Derecho comparado en esta materia.
En el caso del Derecho comparado basicamente lo que vamos a hacer alli es una revision muy
somera -porque tiene por objeto mas orientar el trabajo de esta Comision- entre el modelo igualitario
norteamericano del tratamiento de minorias y el modelo canadiense, que es un modelo mas de
reconocimiento. EI modelo norteamericano es un modelo muy liberal, el modelo canadiense es un
modelo de reconocimiento de derechos colectivos, en tanto que el modelo norteamericano de
derechos méas individuales. Me parece que eso habria que informarlo a la Comisién para que
deliberara. Esas son las partes del informe, don Patricio. Todo eso esperamos estara hacia fines de
octubre, al menos un borrador completo que seguiremos revisando”.

Debate acerca del itinerario de los trabajos de la Comisién y los alcances y naturaleza de sus
debates e Informes.

e EI Sr. Patricio Aylwin consulta a los comisionados si “¢,Hay alguna razén metodolégica para fijar un
orden de prelacion, si se parte por Historia o se parte por Derecho?”.

e EI Sr. Carlos Pefia cree que es mejor partir por Historia.

e Respecto de la consulta hecha por el Presidente, el Sr. Enrique Correa sefiala que tiene la impresion
“... que el punto donde nosotros debiéramos tratar, primero, de construir un concepto comuin es en
historia. Porque va a ser un concepto comudn no facil de construir entre nosotros. Y si logramos
construir un concepto comun, un punto de vista comun histérico, creo que va a ser mas facil deducir,
de ese punto de vista historico, algunas consecuencias hacia el derecho o hacia los derechos. Es mi
impresion”.

¢ Refiriéndose igualmente a la consulta hecha por el Presidente, el Sr. Carlos Pefia sefala que la
Subcomision Juridica ha “... supuesto algun desarrollo histérico, algin conocimiento disponible sobre
el desarrollo histérico en lo mas grueso y me gustaria validarlo. Y para eso tratar primero la cuestién
histérica puede ser bien importante”.

e EI Sr. Patricio Aylwin manifiesta su acuerdo con el planteamiento del Sr. Pefia.

e EI Sr. Ricardo Rivadeneira hace referencia al decreto que conforma la Comision, destacando el
parrafo donde se sefiala que ésta es creada “para asesorar al Presidente de la Republica en el
conocimiento de la vision de nuestros pueblos indigenas sobre los hechos histéricos de nuestro pais”.
El Sr. Rivadeneira sefiala que no le queda claro, “... si hay un problema de redaccion, porque es
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como que nosotros tendriamos que expresar la vision histérica de nuestros pueblos, la visién que
ellos tienen”.

El Sr. Carlos Pefia sostiene que no, que de lo que se trata es expresar
tenemos sobre ellos”.

‘...Ia visibn que nosotros

El Sr. Ricardo Rivadeneira plantea la interrogante acerca de las caracteristicas y posicion de la
Comisién, si “... nosotros vamos a hacer una Comisiébn mas, nosotros estamos siendo una Comisién
mas y una Comision muy conservadora. Porque mostrar cual es la visibn que nosotros,
representantes del Estado chileno, del poder soberano chileno, que hemos recibido este encargo,
esta Comisién, tenemos sobre los pueblos indigenas, entonces nosotros vamos a decir: mira, la
legislacion que se ha dictado hasta ahora ha sido buena, mala o regular”.

Dirigiéndose a los miembros presentes consulta sobre el tipo de proposiciones que surgirdn de la
Comisién, coémo sera evaluada en el futuro y su concordancia con los planteamientos hechos por los
propios pueblos indigenas: “¢Vamos a proponer legislacion que el Estado chileno va a dictar en
beneficio de los pueblos indigenas? Y en 30 afios mas va a haber otra Comision que va a decir: la
Comisién que se formo en el periodo del Presidente Lagos propuso una cantidad de ideas con muy
buen espiritu, con muy buen animo, pero fueron poco acertados, qué sé yo”.

“Tenemos que saber hasta qué punto los indigenas estdn en esta idea. Mira, todo eso es
conservador, lo que nosotros queremos es que el Estado chileno no vuelva a dictar nunca mas
legislacién respecto a lo nuestro, porque nosotros queremos tener autonomia, proyectar nuestra
propia legislacion; y como parte integrante del Estado chileno o como un pueblo absolutamente
independiente del Estado chileno, como sea. Pero yo creo que no debiéramos ignorar que existe ese
punto de vista”.

“Yo no més que llego a esto, mira: en el tiempo que a mi me ha tocado vivir hubo poca preocupacién
por los temas indigenas. Mirdbamos a nuestros indigenas como un sector simpético de nuestra
poblacién, nunca adverti antipatia hacia ningln grupo indigena, todo lo contrario, simpatia, pero eso
no mas. Yo creo que lo que nosotros hemos logrado es que se ponga el tema indigena en el tapete,
es una cuestidn importante. Pero la gran preocupacion es que si lo que nosotros hagamos va a ser
beneficioso 0 no, va a hacer algin aporte en beneficio de ese sector de nuestra patria, de nuestro
pais, de nuestra nacion. Si vamos a hacer algo beneficioso o no”.

El Sr. Rivadeneira sefiala la importancia de conocer el informe del Grupo de Trabajo Desarrollo
Econdmico y Social, respecto especialmente a la situacién del pueblo Mapuche, porque “... tenemos
todos informes (...) son pobres entre los pobres, porque son mas pobres que el resto de los pobres.
No van a tomar medidas ellos para salir de la pobreza, de nuevo el Estado, los economistas, va a
haber alguien genio, o gente porque ha estudiado, lo que sea, que va a proponer buenas medidas en
beneficio de los indigenas, de los mapuches, del pueblo mapuche. Puede ser que el pueblo mapuche
diga no me vengan a poner nada mas. Nosotros vamos a decidir cual va a ser nuestro camino y en
eso estamos y ustedes van a perder el tiempo en esto”.

“Pero, en fin, -agrega el Sr. Rivadeneira- eso es un punto de vista extremo que no es lo que se va a
dar. Pero como ven nuestros economistas el tema, de qué medidas, qué politicas se pueden
implementar desde el Estado chileno para que de aqui a 10 afios, 20 afos, 30 afios, nuestros
mapuches tengan una situacion econdmica distinta en el campo. Yo supongo que seran medidas,
como estructurar las medidas de caracter econémico en ese sentido”.

El Sr. Carlos Pefia, respecto a lo planteado por el Sr. Rivadeneira, sefiala que de las demandas de
los pueblos indigenas pueden desprenderse dos tipos: “Por una parte, demandas de acciones de
parte del Estado tendientes a mejorar su bienestar, que es una cosa. Por otra parte, demandas
tendientes a mejorar su lugar dentro del Estado de la sociedad chilena, que yo llamaria demandas de
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reconocimiento; que no son de bienestar necesariamente. Los pueblos requieren ser reconocidos
como sujetos colectivos; requieren ser reincorporados a la historia, no ser vistos los otros de la
historia; requieren tener voz y participacion en las politicas publicas que les atingen directamente”.

Y contindia el Sr. Pefia: “Ese tipo de medidas, que yo llamaria de reconocimiento, y que por supuesto
en el extremo pueden ir desde la absoluta autonomia colectiva hasta el reconocimiento de derechos
de participacion compatibles con un Estado democratico, que es lo que me parece a lo que nosotros
debiéramos apuntar, nuestro deber es ver cuanto reconocimiento compatible con una sociedad
democrética puede ser concedido. A mi me parece que esos dos ambitos de cuestiones son
perfectamente compatibles. La diferencia, sin embargo, creo yo, es que lo que diga la Subcomision
Econdmica van a ser recomendaciones mas débiles que las institucionales. Porque lo que diga la
Subcomisién Econdémica, si es que damos lugar a alguna forma de reconocimiento, va a tener que
ser sometido al juicio de los propios pueblos. Si concedemos derechos de participacion, seria
inconsistente que al mismo tiempo disefiaramos las politicas publicas destinadas a mejorar su
situacion. Debiéramos —si concedemos el derecho de reconocimiento-, debiéramos a ellos dar la
posibilidad de deliberar acerca de su destino desde el punto de vista del bienestar”.

Monsefior Sergio Contreras considera que aln cuando es importante conocer el informe Historico,
seria mas prudente conocer los resultados de los subgrupos de trabajo de los pueblos indigenas, ya
que “... efectivamente creo que se va a producir una cierta diferencia de vision desde una perspectiva
a la otra. Y seria muy interesante conocer eso primero antes de poder juzgar esta visién de caracter
general, tanto en lo Juridico como en lo Econémico”.

El Sr. Patricio Aylwin acota que el problema son los plazos previstos para la entrega de los informes
de dichos grupos territoriales, en particular del Grupo Mapuche.

El Sr. Gerardo Zufiiga sefiala que el Grupo de Trabajo Mapuche tiene previsto poner a disposicion
de la Comisién un informe preliminar hacia fines de diciembre.

El Presidente sefiala que, de acuerdo a ese plazo, el informe Histérico deberia empezar a ser
discutido en enero; aln si éste no estd terminado en esa fecha, es partidario de invitar a quienes
encabezan el Grupo de Trabajo Revision Histérica -aunque no formen parte de la Comisién- a
participar de la sesién en que sea debatido el tema de la revision histérica, “... para que puedan de
alguna manera incorporar sus puntos de vista o recoger los que nosotros tenemos”.

El Sr. Alberto Hotus, dirigiéndose al Presidente, manifiesta que habiendo escuchado atentamente
los planteamientos del Sr. Bengoa respecto a la historia comin de los pueblos indigenas, considera
que existen diferencias: “Por ejemplo, esta hablando del afio 1920, 1930. Sin embargo, nosotros
fuimos recién reconocidos en 1966, cuando se dicta la ley 16.441, y ahi entramos a formar parte de la
ciudadania de Chile de segunda clase. Cuando usted era candidato (dirigiéndose al Presidente)
nosotros tuvimos una reunion en un dia 12 de octubre aca en Santiago y el 1 de diciembre en Nueva
Imperial.”

“Alli nosotros planteamos toda esta historia, pero la idea de los pueblos en ese momento era partir
construyendo, yo creo que esa es la parte comlin de los pueblos. Pero para eso nosotros
necesitamos un reconocimiento. Don Francisco Huenchumilla, por ejemplo, cuando era diputado
presenté un proyecto de diputados y senadores indigenas. Si nosotros no llegamos al Congreso a
formar parte de este pais, nosotros vamos a seguir marcando el paso. Van a hacer un estudio por
una parte y llegamos a la misma conclusién. Pero yo creo que nosotros tenemos derecho a participar,
a ser reconocidos publicamente, formar parte de este pais. Porque no podemos seguir siendo
indigenas no mas y ahi estamos.

“Si, somos indigenas, somos originarios de un lugar pero con derecho a participar en lo que el pais
tiene. Entonces, yo creo que si no llegamos a formar lo que presento el ex diputado Huenchumilla, yo
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creo que ahi estd la parte de la justicia. Por eso en nuestro informe estamos pidiendo el
reconocimiento constitucional, y ademas que nuestra isla sea un distrito especial para poder
presentar candidatos a diputados. Por lo menos un diputado para estar en el Congreso y decir lo que
nosotros necesitamos, los pueblos mapuches, los pueblos aymaras, en la misma forma”.

“Después don José (Bengoa) dijo el asunto como se van a escribir los nombres. Yo creo que cada
pueblo sabe como escribir su nombre. Hay una Comisién en isla de Pascua, y es la Comision de
Estructuracién de la lengua Rapa Nui, pero lo que esta faltando es recursos para poder continuar.
Eso es lo que nos esta faltando a nosotros para poder progresar, son los recursos que estamos
pidiendo. Por ejemplo, usted ve, hay 25 mil becas indigenas; sin embargo, tenemos 224 alumnos
estudiando acé en el continente, solamente 48 becados. Entonces esta discriminacion sucede porque
no tenemos representantes acé para decir, oiga, esto esta mal”.

“Se habl6 en esta misma Comision, cuando el gobierno asigné 80 millones de délares, mas 40
millones, 80 millones por el BID, sin embargo no llegd ni un dolar a Isla de Pascua. Ese es el tema.
Hay tanta inclinacién. La parte histérica, yo no estoy de acuerdo decir fuimos torturados, esa etapa ya
paso, estamos en una etapa, hay que reconstruir. COmo reconstruir un pais, también los pueblos
indigenas tienen derecho a salir a flote, conversar en el mismo nivel con todas las personas.
Gracias”.

El Sr. Patricio Aylwin, dirigiéndose al Sr. Hotus: “Perdén, yo diria en cierto modo que usted se esta
anticipando a las conclusiones. Porque yo confio que del trabajo que aqui vamos a hacer, se va a
llegar”.

El Sr. Alberto Hotus: “Disculpe”.

El Sr. Patricio Aylwin: “No, si no tiene por qué disculparse. Pero usted, en el fondo, yo creo que el
trabajo que estamos realizando, va a concluir con algunos reconocimientos y algunas sugerencias o
recomendaciones; y esas recomendaciones podran aportar a algin nuevo estatuto para nuestros
distintos pueblos indigenas, y especificamente en el caso de Pascua, para la sociedad pascuense,
gue contemple el estatuto que va a tener, que le haga justicia. Y lo mismo sera respecto de los otros”.

El Sr. Francisco Huenchumilla, dirigiéndose al Presidente, sefiala la importancia de que la
metodologia y procedimientos de trabajo utilizados sean los adecuados para la adopcién de
resoluciones en la etapa final: “Porque nosotros tenemos una Subcomision Histérica, pero
paralelamente —me voy a referir solamente al tema mapuche- hay una Comision territorial mapuche
en Temuco, que segun lo que yo he conversado, ellos estan haciendo investigaciones y un trabajo en
la misma linea. Entonces vamos a tener un informe de una Subcomisién, y vamos a tener otro
informe territorial, que en alguna medida también se podria topar”.

“Los dirigentes de Temuco han tomado esto como una oportunidad histérica de poder hacer una cosa
en serio respecto de la configuracion de la zona sur. Pero donde podemos tener un cierto problema,
pudiera ser en que nos confundiéramos respecto de la naturaleza de la Comision. Porque a lo mejor
la gente de Temuco —para hablar de eso- estdn esperando que el informe que salga de alla, sea
aceptado y tomado como tal en su conjunto por la Comisién. Y entonces es importante sefialar —por
lo menos yo hablo por mi mismo- de que siempre entendi que esta no es una Comision indigena ni
es una Comisién mapuche. De tal manera que esta Comisidn no va a dar el punto de vista de los
pueblos indigenas”.

“Pero, en el otro extremo, tampoco va a ser solamente una vision de la sociedad mayor, por asi
decirlo; sino que la naturaleza de esta Comisién —siendo una Comision de Estado y de composicién
mixta- donde estan representados todos los sectores de- su valor es precisamente su composicion, y
que, por lo tanto, pudiéramos llegar a un minimo comuin denominador respecto de los miembros de la
composicion de esta Comisién. Sin perjuicio de que, por ejemplo, los pueblos indigenas a lo mejor
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tengan algunas demandas que no van a ser absolutamente acogidas en funciéon de que esta no es
una Comision indigena propiamente tal. Y por otro lado, podran haber sectores de la sociedad mayor
que tampoco vean reflejados plenamente sus puntos de vista, porque se trata de buscar cuél es el
comin denominador de esta Comisién, porque el doble o nada no nos sirve.”

El Sr. Huenchumilla plantea que la adopcion de resoluciones definitivas requiere de la presencia de
“... un cierto cuadro general con los informes de todas las Comisiones. Porque en el desarrollo
histérico también influyen cuestiones institucionales respecto del Estado, de cdémo se fue
conformando la situacion juridica de la propiedad, etc. Entonces, tal vez tengamos una vision y
después tengamos que entrar a una recta final para la adopcion de resoluciones”.

El Sr. Patricio Aylwin expresa, respecto al planteamiento del Sr. Huenchumilla, que “... el informe
final y nuestras recomendaciones, sélo seran elaborados a la altura de marzo, cuando tengamos todo
el material, pero que eso no nos impide ir avanzando en el estudio. Pero no adoptaremos acuerdos,
sino que fijamos lineas generales, si se tuviera que llegar a la adopciéon de acuerdos y votaciones,
quizas tendran que ser una vez que tengamos todo el material. Pero como no podemos, en espera
de que ellos tengan su material, postergar su informe, postergar nuestro trabajo, porque en ese caso
tendriamos que pedirle al Presidente que nos diera plazo hasta un afio entero mas, por lo menos. La
verdad es que la metodologia que hemos escogido es la Unica que yo veo viable”.

Monsefior Sergio Contreras propone gque una subcomision integrada por los coordinadores de cada
grupo de trabajo, establezca un esquema de trabajo mas viable, que permita evitar discutir ciertos
temas sin disponer aln de datos significativos para los mismos, y que al mismo tiempo establezca los
plazos para la entrega de los informes de los grupos de trabajo, evitando retrasar el trabajo de la
Comisién.

El Sr. José Llancapan manifiesta su preocupacion respecto al anuncio hecho por el Presidente de la
Republica el 12 de octubre, acerca del reconocimiento constitucional de los pueblos indigenas,
sefialando que existe “... una Comisién Juridica que estd viendo, qué pasa, por ejemplo, si de
repente, por apresuramiento por parte del gobierno, sale un reconocimiento constitucional de los
pueblos indigenas, y cémo lo vemos los indigenas, sin ningln contenido, una declaracién totalmente
simbdlica. El efecto que produciria eso en el mundo indigena, mirando hacia esta Comisién Verdad y
Nuevo Trato. Siempre se dijo que esto no iba a tocar cosas coyunturales, pero hay cosas que van a
causar efecto en la Comisién. Si mafiana o la otra semana aparece el gobierno haciendo un
reconocimiento constitucional, no esperando las recomendaciones de este grupo de trabajo, de la
parte juridica, yo creo que los pueblos indigenas (...) los dirigentes, no nos gusta para nada (...),
creemos que es una tomadura de pelo para los pueblos indigenas de Chile. En ese sentido creo que
es bueno como Comisién hacerle ver al gobierno que atrase eso, porque esta la idea en el Presidente
de darle celeridad en el asunto, darle cierta urgencia. Pero justo vamos a estar en esta discusion”.

El Sr. Patricio Aylwin, dirigiéndose al Sr. Llancapan, pregunta: “¢ El Presidente ha planteado eso, la
urgencia?”.

El Sr. José Llancapéan, respondiendo a la pregunta hecha por el Sr. Aylwin, afirma que “Si, el viernes
lo dijo y lo ha estado diciendo continuamente, de que hay una idea de que eso estaba por verse en el
Congreso”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira, refiriéndose al tema de la reforma constitucional: “Yo creo que lo que se
ha avanzado en este tema de las reformas constitucionales que se estan debatiendo en el Senado.
Yo no sé si se ha logrado un acuerdo entre el gobierno y el Parlamento, sobre alguna redaccion”.

El Sr. José Bengoa sefiala que lo manifestado por el Sr. Llancapan es muy relevante, debido a que
se estaria logrando un acuerdo, el considerar el concepto de Pueblo.
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El Sr. Ricardo Rivadeneira aclara que ese es un tema aun no debatido.

El Sr. José Bengoa plantea que de aprobarse una reforma constitucional sin considerar el concepto
de pueblo “... yo sentiria efectivamente que esta Comision ha sido indtil, desautorizada -por lo menos
en lo que acaba de sefalar como el punteo Carlos Pefia,- por lo menos toda la segunda parte queda
cuestionada”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira sefiala, acerca del uso del término Pueblo, que se trata de “... un
problema politico muy delicado y muy profundo. Yo lo he estado viendo en los debates en Naciones
Unidas. Hubo una reticencia enorme dentro de Naciones Unidas de aceptar el término pueblo.
Bueno, eso ha ido evolucionando”.

El Sr. José Bengoa acota que “La primera vez que ha sido aceptado fue ahora el afio pasado en (...)
en Sudafrica. Ha sido el primer momento que ha sido utilizado el concepto de pueblo, después de un
debate que fue gigantesco”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira expresa que dentro del sector politico al cual pertenece, y producto de
ciertos prejuicios o ideologismos, existe temor —compartido por él mismo- a alentar situaciones
consideradas como inconvenientes para los pueblos indigenas: “Alguien podria decir, mira, lo peor
que tienen para los vascos es promover situaciones que favorezcan a la ETA. Eso es lo peor para los
vascos, porque lo mejor para los vascos es formar parte de la nacidén espafiola. Y yo te digo, yo no
me puedo desprender de eso. Lo mejor para nuestros pueblos indigenas —y ahi uso pueblo- es
formar parte de nuestra nacion, ser chilenos. Eso es lo mejor. De manera que todo lo que signifique
apartarlos, alejarlos de eso, para mi, es muy malo para ellos. A lo mejor no tan malo para el pais, si
ta quieres, para ellos es muy malo”.

“Eso es la formacién que uno tiene. Ahora, por la propia formacion intelectual que uno tiene, yo estoy
siempre dispuesto a cambiar de punto de vista, pero uno tiene que ser muy sincero en lo que uno es”.

El Sr. José Llancapan considera que de haber existido una participacion real de los pueblos
indigenas desde un principio “... nunca tendriamos este problema ni necesidad de (...). El problema
es cuando se estan negando, y yo insisto, lo que me preocupa es eso. Qué pasa, por ejemplo, si
antes de que esta Comision entregue el informe final, el gobierno de Chile hace el reconocimiento
para los pueblos indigenas que es solamente simbdlico, como nosotros lo estamos diciendo. Es
como ponerle a la Constitucion del pais una fotografia de los pueblos indigenas en la tapa, que no
nos sirve para nada”.

“Entonces, yo particularmente, estando en esta Comision, sentiria que esta Comisién viene a puro
dar la hora y a perder mi tiempo, y yo creo que todos los indigenas que estamos aca. Entonces con
eso, lo que haga esta Comisidn no sirve de nada. Por eso digo que es bueno que haya una peticién
de esta Comision que no se haga esta (...) Si hemos estado tantos afios sin reconocimiento, bien
podemos un par de afios mas, un afio mas, pero no puede hacerse”.

El Sr. Patricio Aylwin aclara que no hay posibilidad que antes del término de las funciones de esta
Comision fuese aprobada una reforma constitucional, debido a que “... la reforma constitucional esta
recién en la Comisién de Constitucion, de Legislacién y Justicia del Senado. Llegado un texto ahi
tiene que ser aprobado por el Senado, después tiene que pasar a la Camara de Diputados, donde la
Comisién de Constitucion, de Legislacién y Justicia va a discutir. Esta reforma constitucional no se va
a convertir en ley, salvo que se desglose el tema de los senadores o el tema de la fecha de la
eleccion presidencial, que supongo que se va a resolver sobre eso, el periodo presidencial si es de 4
6 si es de 6. Habria ciertas cosas tal vez mas urgentes. Pero este tema, de todas maneras le
podemos hacer presente”.
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Monsefior Sergio Contreras realiza una intervencion respecto a los conceptos pueblo y nacién:
“Nosotros los obispos, tal vez con cierta ignorancia juridica, hace mucho tiempo que dijimos dentro de
una nacién pueden haber distintos pueblos. Y es muy importante que los pueblos tengan un
reconocimiento de su condicién y tengan ciertos derechos que les asisten por el hecho de ser
pueblos distintos”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira, con relaciéon a las palabras de Monsefior Contreras, opina que de
acuerdo a las discusiones desarrolladas hasta el momento, es probable que sea aceptado el término
pueblo, una vez definido sus alcances: “Porque como hay una norma bésica que dice que la
soberania reside en la nacién y la ejerce el pueblo a través de elecciones y plebiscitos, hay una
referencia a ese pueblo que se esta refiriendo el articulo 4° de la Constitucion. Si hay otra disposicion
que dice, porque pueblo se entiende todo el pueblo chileno”.

“Ahi la palabra pueblo, en el sentido ciudadano, el que tiene derecho a voto, porque ejerce el pueblo
la soberania que reside en la nacién. Hay una disposicion que va a decir: se reconoce la existencia
de los pueblos originarios y se les respeta su cultura y se les promueve. Pero el tema esta en que ahi
hay que definir qué es ese pueblo, no el otro pueblo. Cosas asi”.

El Sr. José Bengoa: “Seria un pie de pagina solamente. Que como esta discusién, se recuerda usted
(dirigiendose al Presidente) durante su gobierno, fue llevada con tanta tecnologia y con tantas
discusiones, deberiamos recuperar esos papeles. (El Presidente: “sin duda”) (...) Que durante el
gobierno del Presidente Aylwin, hubo esta misma discusion (Sr. Enrique Correa: “hay un debate largo
en la Camara”) y se hicieron, (...) Bascuiian hizo un informe en derecho y no sé quién mas, Cea. Y
hubo una sesién solemne que ti citaste (dirigiéndose al Sr. Correa) ¢te acuerdas? Tu la citaste, td
dirigiste la sesién. La sesion debe estar grabada”.

El Sr. Patricio Aylwin sefiala que es posible solicitar “... copia de todos los informes y del debate de
la Camara”.

Refiriéndose a lo sefialado por el Presidente, el Sr. Francisco Huenchumilla advierte que si bien
dicha discusién se est4 llevando a cabo en la Comision de Constitucion del Senado, al tratarse de
reformas constitucionales “... si hay acuerdo politico en general sobre estas reformas en el Senado, la
discusién en la Camara no va a existir. Porque el acuerdo politico del Senado va a parar a todos los
partidos y al gobierno en la Camara, y por lo tanto, puede ser eso muy rapido. Si en 3 6 4 meses el
Senado llega a un acuerdo, en 2 meses la Camara despacha eso. Porque la Camara no va a
modificar el acuerdo a que se llegue en el Senado, politicamente.”

“Eso por un lado, por otro lado, yo creo que hay sefiales. Yo creo que si el gobierno por un lado nos
dice a nosotros: yo quiero que ustedes me hagan una propuesta respecto de un tratamiento de un
Nuevo Trato en su conjunto, y en esa propuesta deberian estar naturalmente los temas politicos, los
temas institucionales. Y si el gobierno aparece avalando desde ya una propuesta constitucional en
conjunto con los partidos de gobierno, es legitimo que muchos dirigentes indigenas digan: bueno,
entonces qué hacemos en la Comision. A mi me parece que la prudencia indicaria que el gobierno no
deberia innovar en este sentido y esperarnos a nosotros, porque yo creo que ese hecho le da una
relevancia politica al propio gobierno respecto del trabajo de esta Comision. Y no por avanzar ahi nos
van a quitar el piso en un tema tan importante, que podamos comprarnos un problema”.

El Sr. Enrique Correa se manifiesta de acuerdo respecto a la ausencia de riesgos en “... decir que la
reforma esté aprobada. El Gnico riesgo que pudiera haber es un acuerdo marco, que normalmente se
produce para las reformas a la que pudiera concurrir el Presidente, y al concurrir el Presidente, de
alguna manera, lo deja sujeto a ésto. Probablemente, entonces, seria bueno levantar alguna
advertencia, si es posible, que este tema sea desglosado, porque tampoco hay ninguna necesidad,
en rigor”.
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El Sr. Ricardo Rivadeneira consulta “¢Qué quérum se necesitara para ésto?”.
El Sr. Francisco Huenchumilla responde: “Esta en el capitulo 1°, dos tercios, creo yo”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira es de la opinion “que debe haber un acuerdo politico amplisimo, y si no,
no hay norma constitucional. Pero por ultimo, yo entenderia —cualquiera que sea mi punto de vista
sobre el tema- que a lo mejor es conveniente que no haya nada antes que una férmula que deje
absolutamente satisfechos... y la Comision tendra una opinién”.

El Sr. Patricio Aylwin plantea que esto debera hacerse presente al Presidente de la Republica.

El Sr. José Llancapan interviene advirtiendo que es reciente la discusion en torno al tema de la “...
Ley Indigena versus Ley Eléctrica, donde se crea la Comision de hombres buenos para expropiar
Ralco —porque en el fondo es eso-, entonces eso esta fresco en la memoria nuestra, eso esta
pasando ahora, en estos momentos. Si viene a pasar ésto, puede ser rapido, puede que a lo mejor
pasen seis meses, un afio y no pase nada; pero qué pasa si pasa. Seria un rompimiento del Estado
chileno con los pueblos indigenas, particularmente con el mapuche, en algunos casos.”

“Y como digo, a mi me preocupa porque significa que todo el esfuerzo que se ha hecho a nivel
nacional queda simplemente en cero y recuperar esa poca confianza que hay hasta ahora, como se
recupera eso después. En ese sentido, yo les solicitaria que viéramos esa manera que como
Comisién de Verdad y Nuevo Trato se haga peticion al Presidente de no apurar ésto”.

El Sr. José Bengoa sefiala que él fue invitado a participar en la sesién de la Comisién del Senado —
consulta al Sr. Hotus si fue citado-, pero que al no haber podido asistir, envié sus opiniones por
interpdsita persona. Y agrega que: “Mucha gente del &mbito internacional fue citada justamente para
seguir la discusién sobre el concepto de pueblo”.

El Sr. Alberto Hotus consulta al Sr. Bengoa si se refiere a la sesidon donde se discutieron las
reformas constitucionales.

El Sr. José Bengoa le sefiala al Sr. Hotus que si.
El Sr. Alberto Hotus afirma que €l asistié a esa sesion, realizada dos meses atras.

El Sr. José Bengoa sefiala que en dicha sesion “el ambiente era absolutamente en contra de la
palabra pueblo indigena”.

El Sr. Ricardo Rivadeneira sefiala que la razon de tal oposicién surge de la creencia en que “... €so
(el término pueblo) va a alentar una guerra revolucionaria independentista en contra del Estado
chileno. Yo no creo eso, francamente. Pero te dicen, mira: reiteremos que el Estado de Chile es
unitario, que es lo que dice la Constitucién, o cambiamos eso también. Yo creo que hay una cuestion
de vocabulario, de lenguaje que impide llegar a acuerdos porque la gente estd suponiendo cosas.
Porque naturalmente, si yo fuera legislador también preguntaria qué significa el aceptar que sea
pueblo, o el negar que sea pueblo. Por qué tenemos que negar que es pueblo cuando es pueblo. Yo
coincido con Monsefior en que el pueblo mapuche es pueblo mapuche, pero por qué entonces tanta
dificultad para reconocer eso”.

El Sr. Enrique Correa propone que se podria solicitar “... al Presidente que desglose esta reforma
respecto a las otras. Porque a diferencia de las otras, esta tiene una inspiraciéon distinta, la verdad.
Todas las otras estan inspiradas por perfeccionar de alguna manera el acuerdo constitucional que ha
guedado incompleto en la Constitucién de 1980. Y este tema de los derechos de los pueblos
indigenas es un tema que tiene otra inspiracién y otro origen, exactamente, que no son los
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desacuerdos respecto a la Constitucién de 1980, sino que tiene que ver con el tema de las etnias y
tiene que ver con el tema de la diversidad y todo esto que hemos estado discutiendo”.

El Sr. Alberto Hotus acota que “Cuando se discutio en (...) se acuerdan que decian que las naciones
indigenas formaron el pueblo de Chile, porque nosotros aportamos cultura, tierra para formar este
pueblo, esa era la discusién. Si no querian pueblo, entonces nacién indigena”.

El Sr. José Bengoa manifiesta que se deberia ser cuidadoso respecto a este punto, considerando “...
que el Presidente no va a querer, si estad embarcado en las reformas constitucionales y esta reforma
esta dentro de ese paquete, va a haber que retirar, -va a ser también visto por la ciudadania- como
que la cuestion indigena la esta sacando; entonces hay que ser cuidadoso en ese punto. Mas aun, yo
no estuve el otro dia, pero como td dices, €l lo anuncid. Yo le sefialaria, don Patricio, usted le podria
sefalar, la conveniencia de que se discuta el tema de la reforma constitucional, y la extrema
inconveniencia que se apruebe un texto que via, aparentemente reconocer a los indigenas de Chile,
no .... en este caso tiene capacidad de veto y que él ahi podria entenderlo, el pueblo indigena podria
entender que él haciéndose eco de esto, podria respetar. Una cosa de ese tipo”.

Sr. Enrique Correa: “Siempre y cuando no haya concurrido el gobierno al acuerdo marco”.
Sr. José Bengoa: “Pero el acuerdo marco es sobre el concepto”.

Sr. Enrique Correa: “Si concurre al acuerdo, puede vetar (...) Yo creo que hay que advertir al
Presidente no mas que aqui se puede producir un lio”.

Sr. Patricio Aylwin: “Esto puede crear un lio”.
Sr. Enrique Correa: “Y él verd”

El Sr. Patricio Aylwin, respecto a la consulta del Sr. Rivadeneira sobre los avances del Grupo de
Trabajo Econ6émico, sefiala que de acuerdo a sus conversaciones con Felipe Larrain, coordinador de
dicho Grupo “... ellos estan en condiciones de entregar un informe en el curso del mes de noviembre.
El estd muy entusiasmado y estd muy optimista en el sentido de que el informe va a ser un informe
constructivo y positivo. A partir de —usted forma parte de esa Comision- y pareciera ser que no va ser
un informe bajo ningun respecto confrontacional”.

El Presidente considera que el orden légico de discusion para las siguientes sesiones plenarias
seria, en primer lugar, el informe de Historia, luego el Derecho y por ultimo el informe Econémico
Social, para lo cual deberia fijarse un calendario. Recoge la propuesta hecha por Monsefior
Contreras respecto a que los coordinadores de cada Grupo presentaran ante la Comisién una
propuesta de calendarizacion, si bien el orden que ha mencionado permitiria analizar los tres temas
en el curso de los meses de noviembre, diciembre y enero. Y agrega que: "Va a haber informes
especiales de las Comisiones especiales de determinado pueblo. Por ejemplo, hay ya un informe en
la parte histérica y va a hacer complementado de aqui a fines de este mes, a fines de noviembre,
sobre la historia y las proposiciones de la Subcomision de Pascua”.

“Ese informe, habiendo hecho primero el analisis de la historia en comudn, va a dar lugar a una sesién
especial, como los pueblos del norte también esperan una sesién especial con los informes
especificos que ellos van a presentar, como el pueblo mapuche también espera una sesién especial
con el informe que su Comisidn va a presentar. Por eso es que no vamos a adoptar acuerdos
definitivos sobre la base de los tres informes de las grandes Comisiones tematicas. Pero vamos a
dejar fijados algunos criterios sujetos a revision, que se van a confirmar o modificar cuando se
vengan las sesiones especificas sobre los distintos pueblos. ¢ Seria ese el método? ¢ Esta claro?”.
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“Ahora, las sesiones plenarias para tratar los informes. Por lo que usted me dice (dirigiéndose al Sr.
Bengoa), el grupo de historia podria tener su informe a comienzos de noviembre”.

El Sr. José Bengoa plantea que la proxima reunion del Grupo de Trabajo Revision Histérica deberia
llevarse a cabo el 4 de noviembre, mientras la sesion plenaria de la Comision podria realizarse el
viernes 15. Lo que implicaria un esfuerzo de parte del Grupo en pos de cumplir con los plazos
preestablecidos y, siguiendo la propuesta del Presidente, de iniciar las discusiones con el informe de
Historia, evitando asi atrasar ese debate.

El Sr. Patricio Aylwin sefiala que el Secretario Ejecutivo, a partir de la informacion con que contaba,
le habia propuesto como fecha tentativa para la reunién sobre el informe de Historia, los dias lunes
18 y martes 19 de noviembre.

El Sr. José Bengoa manifiesta tener problemas con esas fechas, debido a que estara en Chiloé
hasta el jueves de esa semana, y por ello proponia el jueves 14 o viernes 15, aunque signifique
mayor trabajo para el Grupo.

El Sr. Patricio Aylwin expresa su acuerdo con esa propuesta, si el Sr. Bengoa considera que el
material a distribuir estard listo la semana anterior.

El Sr. José Bengoa aclara que su propuesta es distribuir el material a los integrantes de la Comision,
a mas tardar el dia viernes 8 de noviembre.

El Sr. Patricio Aylwin le consulta al Sr. Bengoa, si se debe considerar realizar la discusién sobre el
informe en dos dias seguidos o bastaria con una sesién del dia completo.

El Sr. José Bengoa explica al Presidente el caracter de las reuniones del Grupo de Trabajo Revision
Historica, sefialando que el Sr. Zufiga estuvo presente en la Ultima sesién llevada a cabo: “Este texto
tiene dos discusiones: una de orientacién y una técnica, de datos. Qué ocurre normalmente.
Normalmente ocurre que las personas, como tiene mucha informacién, incluso en la reunion de
historiadores muchas personas quedaron muy sorprendidas por la informacién. Sobre ese tema hay
poco que discutir. Claro, don Alberto (el Sr. Hotus) conoce el capitulo de isla de Pascua, pero estoy
seguro que muchos de los aqui presentes, yo mismo, no lo conocia en detalle, las cosas que estan
planteadas. Entonces sobre eso no hay mucho lo que hay que discutir; uno puede preguntar”.

“El tema central de la discusion va a ser el tema de la orientacion mas general del documento, las
repercusiones que este enfoque tiene respecto al presente, ese tipo de cosas son las que tienen mas
discusiones. Yo tengo la impresion de que con una sesion puede bastar, porque no vamos a hacer
una discusion historiografica”.

El Sr. Francisco Huenchumilla propone realizar una sesién de un dia, y en razén de lo que ocurra,
evaluar.

El Sr. José Bengoa cree que la discusion que realizara el Grupo de Trabajo girara en torno al tipo de
informacion, y afirma que bastdé una soéla reunién del Grupo de Trabajo para realizar la discusion
acerca del Borrador de Informe.

El Sr. Enrique Correa recuerda lo sefialado por el Sr. Huenchumilla “... en el sentido de que esta
discusién histérica va a estar sometida a una obligada correccién, complementacion, re-discusion,
cuando nos lleguen los otros informes, los informes de los distintos grupos”.

Respecto de lo manifestado por el Sr. Correa, el Sr. José Bengoa expresa: “Yo he estado viendo lo
que esta produciendo la del norte, Isla de Pascua, etc., y no hay muchas contradicciones. Hay un
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proceso de mucha convergencia. Lo mismo con legislacion. Lei el documento que pidieron ustedes
sobre economia, hay mucha coincidencia. No estamos disparados, creo que es bueno decirlo. Yo
creo que al revés, vamos hacia un mismo...”

El Sr. Patricio Aylwin expresa su conformidad con lo planteado por el Sr. Bengoa, y sefiala que “...
partimos el viernes 15 o jueves 14. Yo estoy con un problema. Yo tengo fijado, pero no es definitivo,
un programa que tengo yo con el BID en México el 11. Me cubria toda la semana, pero yo podria
arreglarme para limitarlo de lunes a jueves, de tal manera que esté el viernes aqui”.

El Sr. Francisco Huenchumila propone al Presidente trasladar la reunion al dia jueves 21.

El Sr. José Bengoa recuerda al Sr. Huenchumilla que se debia realizar una reunién sobre el informe
legislativo los dias 29 6 28.

El Sr. Gerardo Zufiiga informa que dentro del calendario estaba propuesta una reunion sobre el
tema juridico para el dia el 25 de noviembre, a menos que se acordara realizar dos sesiones, dada la
complejidad de las materias a tratar.

El Sr. Patricio Aylwin informa que el lugar donde se realizard la reunion sera confirmado en su
oportunidad; considera que los comentarios y deliberaciones sobre el informe de Historia debe tomar
un dia completo. Sugiere el Estadio del Banco Central, para desarrollar alli la sesion desde las 10:00
hasta las 13:30 hrs., luego el almuerzo, y continuar a partir de las 15:00 hasta las 19:00 6 20:00 Hrs.

Respecto a la reunién para conocer y debatir en torno al Informe del Grupo de Trabajo Juridico,
sugiere el lunes 25, pero luego reconsidera el hecho que se efectiien dos sesiones en dos semanas,
lo que pudiera significar dificultades en la asistencia de los comisionados. Propone el jueves 28 como
fecha para dicha reunién, y consulta al Secretario Ejecutivo sobre la fecha propuesta por Felipe
Larrain —quién esta ausente- para presentar el Informe del Grupo que coordina.

El Sr. Gerardo ZufAiga sefiala que la sesion sobre el informe Econdémico tenia como fecha el lunes 9
de diciembre.

El Sr. Patricio Aylwin consulta al Sr. Zafiga si ha conversado con el Sr. Larrain para confirmar si el
Grupo estara en condiciones de presentar su informe en dicha fecha.

El Sr. Gerardo Zufiga afirma que el Grupo estara en condiciones de entregar su Informe hacia fines
de noviembre.

El Sr. Patricio Aylwin sugiere a los miembros de la Comisién la conveniencia de trasladar esa
reuniéon para el lunes 16 de diciembre y lo somete a su consideracién. Propone esperar la reunion
sobre el informe de Historia, en cuanto hora y lugar del encuentro, y de acuerdo a ello —con trece dias
entre una y otra- fijar la proxima sesion, reiterando la posibilidad de que el lugar donde se lleve a
cabo sea el Estadio del Banco Central, a menos que alguien propusiera otro lugar de similares
caracteristicas. El Presidente agradece a los miembros por su asistencia y da por cerrada la sesion.
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e El Presidente de la Comisién, Sr. Patricio Aylwin Azécar, da por abierta la sesién, expresando a
nombre de los miembros de la Comisién sus condolencias por el tragico fallecimiento de un joven
mapuche en la Provincia de Cautin. Posteriormente procede a explicar las caracteristicas del trabajo
de la Comisidn, para el cual se consider6 la creacion de Subcomisiones encargadas de distintas
materias: una Subcomision de Historia, presidida por el Sr. José Bengoa; una Subcomision de
Derecho y una Subcomisién Econémico-Social, ademas de Grupos de Trabajo Pueblos Indigenas del
Norte, Mapuche (COTAM), Rapa Nui e Indigenas Urbanos.

Respecto al trabajo de las Subcomisiones, el Sr. Aylwin sefiala que éstas “se han ido afinando. Hay
algunos que estan pendientes. En el tema especifico de las etnias mapuche y williche, funciona la
Comisién auténoma con sede en Cautin, que ha estado colaborando con nosotros y esta elaborando
un informe especifico. Sin embargo, la Comision de Historia en general, con el trabajo de sus
distintas Subcomisiones, ha completado, por lo menos, una primera etapa, y ha presentado un
informe que todos ustedes han recibido: “Historia de los Pueblos Indigenas de Chile y de su Relacién
con el Estado”. Sin perjuicio de los complementos que posteriormente se puedan recibir y analizar,
nos ha parecido que no podiamos seguir postergando el analisis, en la Comisién plena, de estas
materias; sobre todo porque estamos en una carrera contra el tiempo”.

“El decreto que nos nombré a todos nosotros, y que constituyé esta Comisidn, nos fij6 un plazo hasta
el 31 de enero proximo. Es evidente que no estamos en situacion de completar nuestro trabajo de
aqui hasta el 31 de enero. Por tal motivo, hemos hablado con el Presidente de la Republica, y luego
de conversar con él y con el Subsecretario de MIDEPLAN, estamos en principio de acuerdo en que
se prorrogue el plazo de funcionamiento de la Comisidon hasta el 30 de junio proximo. En
consecuencia, tendremos tiempo para elaborar un informe lo mas completo posible y para debatir ese
informe”.

El Sr. Patricio Aylwin manifiesta que en cuanto a las sesiones, debiera ser discutido en ésta el
informe sobre Historia de los Pueblos Indigenas de Chile y su Relacion con el Estado; en la del 28 de
noviembre el informe sobre Derecho, y el 16 de diciembre, el Informe Econdmico-Social. Tomando en
consideracion que se trata de informes preliminares, que al ser enriquecidos por los debates
desarrollados en las sesiones y los estudios que los complementen, permitiran elaborar el informe
global, el que también incorporara los aportes de las otras Subcomisiones.

El Presidente agrega: "Yo informé a los miembros de la Comisién, hace algunos meses, de que
interpretando el sentir de muchos de sus miembros, me habia puesto en contacto con el relator de
Derechos Humanos de las Naciones Unidas en materia de Derechos Indigenas, el profesor
Stavenhagen, invitandolo a venir a Chile. Y tal como les dije en esa nota que les dirigi, él me contestd
—incluso hablamos por teléfono, pero me lo confirmd por escrito- que él estaba disponible y podria
venir entre agosto y noviembre. Llegado agosto yo lo llamé, y le dije: profesor, lo estamos esperando,
fijenos la fecha, y me plante6 que habia un problema formal que él no habia tenido en cuenta cuando
nos habia contestado lo anterior, que por su calidad de Relator Oficial de Naciones Unidas, él
necesitaba una invitacion oficial del Gobierno de Chile. Se hicieron las gestiones correspondientes,
yo hablé con el Subsecretario de MIDEPLAN y hablé con la Ministra de Relaciones Exteriores, y la
invitacion ha sido formulada y estamos en espera de que él nos fije la fecha de su visita. Nosotros le
hemos manifestado que prefeririamos que fuera en enero o en marzo, no en febrero, que seria un
periodo un poco complicado para nosotros. Pero tanto enero como marzo serian una buena
oportunidad. Tan pronto tenga noticias informaremos a todos los miembros de la Comisién”.

El Sr. Patricio Aylwin ofrece la palabra al Sr. José Bengoa, para que exponga los contenidos del
dossier preparado por el Grupo de Trabajo de Revision Histérica (o también Subcomision Revisién
Historica) de cuya coordinacién esta a cargo.
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e EI Sr. José Bengoa describe, primero, cuales fueron las condiciones en las que el informe se fue
gestando, y sefiala que “no ha sido una obra sencilla ni facil. Se reunié una Subcomisién -tal como ha
sefialado don Patricio (Aylwin)- que al principio estuvo formada por bastantes mas personas, pero
como ocurre en las Subcomisiones, va quedando un grupo que finalmente participa mas activamente,
eso es lo tipico. Ese grupo ustedes lo pueden ver que esta en el anexo, al final, son 15 personas que
han estado participando en forma estable”.

“Este grupo discutié largamente qué hacer, como enfrentar una tarea tan compleja y complicada,
dificil, que se nos habia pedido. Finalmente fue surgiendo un esquema de trabajo. Se fue discutiendo,
muchas reuniones, hasta encontrar un cierto esquema de trabajo y se repartieron tareas: uno iba a
tomar un capitulo, otro otro, etc. Nos dimos cuenta -a poco andar- que escribir, son 15 escribiendo,
son 30 manos, era hien dificil. Junto con eso vimos la necesidad que algunas personas, que o habian
participado una vez o que no habian participado pero querian decir su palabra, fueran consultadas,
entrevistadas, conversado con ellos”.

“Entonces se incorpord un equipo redactor, que esta formado por nuestros amigos jovenes que estan
en la “mesa del pellejo”, que comenzaron a hacer entrevistas. Las entrevistas, ustedes ven aqui que
esta la lista de entrevistas, que nos fueron dando algunas apreciaciones sobre todo del sentido, hacia
donde enfocar, qué sentido tomar, etc. A partir de ahi se fueron redactando los capitulos. En algunos
casos, miembros de la Comisién formaron su grupo de redaccién —como el caso de Isla de Pascua,
Andrea Seelenfreud esta aqui- que formé un grupo que redacté el capitulo de Isla de Pascua. En otro
caso, una persona especifica que redacto, yo lo voy a ir diciendo en la medida que vayamos viendo”.

“Yo quisiera pedirles clemencia en el sentido que dice claramente “Segundo Borrador Preliminar, sujeto
a correccién”. Hicimos un primer borrador que en la Subcomisién fue destruido, fue criticado
fuertemente. Este segundo borrador ya en la Subcomision pasé, pero también con muchas criticas
todavia. Yo creo que vamos a necesitar llegar hasta un cuarto, quinto borrador. Tenemos que ser
muy claros en que estamos trabajando, y parte del trabajo es escuchar las voces de esta mesa, eso
es fundamental. No se trata de decir esto esta terminado, para nada. Y ademas, falta algo que es
muy importante -que se va a hacer al final- que es editar, que la mano sea una sola. Ustedes van a
ver que hay y que se notan muchas manos, es normal, son muchas manos las que estan. Y por lo
que tiene repeticiones y muchas cosas de ese tipo. Por eso pido clemencia en ese tipo de aspectos,
sabiendo de qué se trata”.

“Yendo al fondo de la cuestién. En la primera introduccion, que esta en la pagina 3, se plantea lo que
discutimos que debia ser el contenido de este documento. En el mandato, aqui hubo una discusion
importante, porque cuando se habla de Historia Indigena, hasta dénde llegadbamos. EI mandato fue
explicito en sefialar que habia que tomar el periodo prehispénico, fue explicito, lo cual ya nos ponia
una largura del documento y de lo que teniamos que hacer, enorme, meterse en arqueologia,
meterse en el periodo antiguo. Pero asi fue el mandato y asi lo tuvimos que cumplir”.

“El punto —yo voy a ir sefialando los puntos que me parecen centrales en cada uno de los capitulos,
para refrescar, como ha dicho don Patricio (Aylwin), la memoria- el punto central que nos planteamos
es como entender la Historia Indigena cuando hay una diversidad de pueblos indigenas en Chile, que
en la mayor parte de los casos no tuvieron relacién entre ellos hasta muy recientemente ¢Qué
Historia es ésta?, ¢hay historia comdn, no hay historia comin? Esa es una pregunta que nos
planteamos. Analizando los periodos que ustedes ven aqui -pagina 4 y 5-, nos damos cuenta de que
hay un largo periodo que estd marcado fundamentalmente por la ocupacion de Chile de la zona
central y el conflicto araucano, se decia en ese momento, el conflicto mapuche en el sur”.

“Ahi nos fue apareciendo la necesidad de tener un capitulo muy claro que explicara el problema
indigena en la zona central de Chile, que explicara como la Conquista y Colonizacidon habia
establecido un territorio en la zona central de Chile, en la cual, de una u otra manera, la cuestién
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indigena se habia desdibujado; después vamos a ver en su capitulo especifico con mas precision
eso. Pero eso nos parecié muy importante, porque establece las caracteristicas del fenémeno en
Chile, que es totalmente distinta a las caracteristicas del fenébmeno en otros paises latinoamericanos,
porque en la zona central de Chile hay un imaginario, hay una idea de que los indigenas
desaparecieron. Ese fenbmeno va a ser importante y pensamos que lo ibamos a tratar en detalle”.

“La segunda cosa que nos parecié que es fundamental y que es el momento donde se constituye
propiamente tal la historia de los pueblos indigenas de Chile, es en el siglo XIX y especificamente en
un periodo que es la segunda mitad del siglo XIX, en la cual esta zona central de Chile de la que
hablamos tiene un proceso de expansion gigantesco. Es como que en la historia de Chile -cuando
uno lo mira desde esta perspectiva- de repente explotara la zona central. Explota hacia el norte y es
momento en que se produce la incorporacion de toda la zona norte del pais, y como consecuencia de
ello, la incorporacién de los pueblos indigenas del norte; es el momento en que hay una entrada al
Pacifico —como lo vamos a ver en su capitulo especifico, Isla de Pascua-; y es el momento también
de la ocupacién de la Araucania”.

“Es un momento que se produce, en términos de imagen, el Estado chileno ubicado en Santiago, en la
zona central de Chile, que era el pais que habia en ese momento, que era desde Copiap6 al Biobio,
Concepcion, se expande. En ese momento, esa politica expansiva afecta a todas las fronteras y
afecta a todos los pueblos indigenas en su momento. Viene un periodo, que nosotros lo sefialamos,
que es un periodo mas negro de las relaciones del Estado con indigenas, que es el periodo que va
entre 1879, 1881, por ese momento a 1931, pusimos una fecha, '38 alguien podria decir —Armando
(dirigiéndose al Sr. Armando de Ramon) usted podra discutirnos esas fechas-, que es el periodo que
uno podria llamar casi periodo de exterminio. Ahi vamos a ver qué palabras le ponemos”.

“Es el periodo en que la politica del Estado chileno es una politica de ocupacion, es una politica de
arrasamiento y es una misma politica —y eso si que es importante tenerlo en cuenta- la que se aplica
en Isla de Pascua, en Tierra del Fuego, en la Araucania; es decir, practicamente en todas partes.
Politicas de concesiones, politicas en la cual el indigena es arrinconado, es reducido, es negado
absolutamente, desconocido. En ese momento se produce una situacion muy dura para los distintos
pueblos indigenas. Tan dura es que algunos desaparecen; los “onas”, en Tierra Fuego, por
consecuencia de esa politica, desaparecen absolutamente. Como dice el capitulo, 110 6 107
personas -don Alberto (Hotus) usted siempre dice esa cifra terrible en Isla de Pascua-, llega un
momento en que la poblacién llega a su minima expresién. En el mundo mapuche es el momento en
que los observadores -tanto mapuches como no mapuches- piensan que se esta terminando, las
Gltimas familias araucanas, dice Tomas Guevara. Pero el mismo Pascual Cofa dice: “yo quiero
contar mi historia para que quede el testimonio”, el mismo cacique. Porque el cacique sabio ve esta
politica”.

“Yo diria que ese periodo es el periodo crucial de esta historia, es el nudo, para decirlo en términos de
como se dice en las novelas: el nudo narrativo tiene que estar ahi. No sé si todavia lo hemos logrado,
si se ha logrado expresarlo claramente, pero ahi esté el nudo narrativo, el nudo de la historia esta en
ese momento”.

“A partir de ese momento, por qué decimos que ese momento termina en los afios '30 del siglo XX.
Hasta ese momento hay muy pocas voces que se levantan a favor del indigena en Chile. A partir de
las primeras décadas del siglo XX si empiezan a haber voces, empiezan poco a poco. Empiezan a
alzarse algunas voces. Quizas todavia eso nos falta. Jorge Pinto, -que no sé, iba a venir, va a llegar a
mediodia, Jorge, profesor de la Universidad de La Frontera- ha insistido mucho en que tenemos que
incorporar mas en ese momento esas voces, las voces de las Alianzas. Por ejemplo, una voz
importante, Gabriela Mistral, voces de la mayor importancia en Chile. Gabriela Mistral dice: yo soy
india y a mucho orgullo, Padre Nuestro kunza, etc, ella empieza a hacer una reivindicacion
indigenista. Creo que habria que ver en detalle el papel de la Iglesia en Isla de Pascua en un
momento, voces que empiezan a decir”.
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“Y en ese momento se inaugura un periodo que es distinto, que es un periodo que va a estar
marcado ya no directamente por el exterminio, sino mas bien por la “integracion”. El periodo que
viene va a estar marcado desde los afios '30 —no es facil ponerle fecha a ésto- alguien podria decir el
Frente Popular, podria ser, podria ser antes, no estoy muy seguro en eso, lo hemos discutido mucho
y no nos hemos llegado a poner bien de acuerdo. Pero en lo concreto, en el afio '31 hay una Ley
Indigena, que para los mapuches va a ser muy importante. Pero en ese momento empieza la idea ya
no tan brutal de exterminar como fue en un momento, de exterminar fisicamente, el caso de Tierra
del Fuego, matando. Aqui viene el tema de la educacién, de la integracién, castellanizar, integrar,
dividir las comunidades para que —como decian, y estan los testimonios aqui- “en la division de las
comunidades lleguen a ser chilenos como todos”.

“Es decir, hay un momento en que el Estado va a tener una politica casi exclusivamente, yo diria,
exclusivamente, orientada por un concepto de asimilacion, de integracion y de asimilacién y todas las
politicas van a tener esa linea. Eso va a ser una situacién que se va a mantener practicamente todo
lo que resta del siglo XX. Ahi vamos a tener una larga discusion si ese periodo termina o no termina,
si termina en el momento de la Presidencia de don Patricio Aylwin, si no termina en ese momento,
etc. Eso ya entra en una discusién que tendremos que tener entre todos. No esta muy claro, ninguno
de nosotros lo tiene muy claro si a nivel del Estado en su conjunto, no de algunas personas dentro
del Estado, sino del Estado en su conjunto, esta relacion ha cambiado sustantivamente de tono; y si
no esta presidida también por un concepto fundamentalmente de integracion”.

“Eso es basicamente la idea que recorre el conjunto del documento. Por decirlo asi, esa es la
estructura arquitectonica basica, es lo que esta por debajo, y que esta explicitado de la manera mejor
posible en la introduccion. El punto de vista son dos paginas, que son importantes de sefialar y tomar
en cuenta, no sé si ustedes la tienen: la pagina 11, -los que me van siguiendo, sugiero que nos
vayamos siguiendo con el documento- el punto de vista es muy importante tenerlo en cuenta para no
equivocarnos y pedirle al documento cosas que el documento no da o no puede dar. Hablamos que
tratamos de hacer una Historia Intercultural. Por qué. Se dice que la mayor parte de las “...Historias
de Chile son en su mayor parte la Historia del Estado de Chile y se concentran en el analisis de las
leyes, obras, acciones y debates politicos que han existido primero en el Estado espafiol colonial y
luego en el Estado republicano” -¢me siguen?, voy en el primer péarrafo. No se trata por tanto de
repetir este tipo de historiografia etnocentrista sino intentar hacer un recuento de lo que ha sido a
relacién entre el Estado y los pueblos indigenas, tomando en cuenta —ahi esta la frase clave- las dos
partes de la relacion”.

“En este sentido, se suma un punto de vista que pretende comprender lo ocurrido optando por una
mirada lo mas equilibrada posible, que tome en cuenta en forma clara la perspectiva indigena, sin la
cual no habria posibilidad de entender la relaciéon entre las partes. Se trata de un esfuerzo
metodolégico de comprension de lo ocurrido en el &mbito indigena, de sus modos de pensamiento y
perspectiva, de sus necesidades y sus puntos de vista en relacion al Estado. Podria ser denominado
como un intento de historia intercultural, donde la perspectiva indigena adquiere la mayor relevancia”.

“Ese es el deseo, no sé si es logrado, pero es la reflexion que se ha hecho. Eso qué significa en
términos de los no: no se trata de hacer una historia indigenista, no es el sentido, una historia del
martirologio, una historia indigenista de ese tipo; pero tampoco -el tercer parrafo- “si bien el trabajo
asume la perspectiva indigena, no es necesariamente tampoco una revision histérica indigena hecha
por los indigenas mismos” —lo cual es evidente desde el mismo momento en que estoy hablando,
pero es muy importante sefialarlo- “porque no se le podria haber solicitado a este grupo un
documento que se situara desde y en la pura I6gica indigena, que relatara la historia indigena desde
Su propia cosmovisién, que diera cuenta de su cultura ancestral. No ha sido ni la intencién ni el papel
de quienes, indigenas y no indigenas, han participado en este trabajo de investigacion, definido por la
interculturalidad como método y propdésito y también intercultural en sus participantes”.
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“Ese es basicamente el propoésito que se ha planteado. Y es bueno ponerlo bien claro en la mesa,
porque probablemente alguien diga: mi perspectiva. No es una slla perspectiva. La idea es un
esfuerzo —dificil, no es facil- pero el esfuerzo es juntar en la interculturalidad, asi le hemos llamado.
Dicho eso, podemos partir con la primera parte, la Historia Antigua de los Pueblos Indigenas de Chile
-pagina 14-. Aqui no voy a entrar. Lo mas probable es que esta parte, si la leyeron, porque siempre el
comienzo es lo que se lee, las primeras paginas son siempre las que se alcanzan a leer. Aqui hay un
esfuerzo que todavia le falta desarrollo, por hacer un resumen de una tematica altamente compleja,
como es la tematica de la ocupacién del territorio chileno. Pero cudl es el objetivo de este capitulo,
qué se quiere decir en este capitulo, cual es el sentido, la idea que esta mas profunda. La idea mas
profunda es sefialar que el territorio de Chile ha sido ocupado por larguisimos afios. Y que la historia
indigena, por lo tanto, es una historia de larga duracion. Esa es la primera idea fuerza que tiene que
quedar, que ojald haya quedado en la lectura que ustedes han hecho. Cuando hablamos de la
historia de los indigenas de Chile estamos hablando de 12 mil afios, estamos hablando de una
cantidad de tiempo fenomenal, primera idea”.

“Segunda idea, que no es menor, es que a lo largo de todos estos afios el territorio chileno fue
domesticado, es decir, que la gente que vivié en estos lugares —la palabra es de Lautaro (refiriéndose
al Sr. Lautaro Nufiez) domesticar el territorio- qué significa domesticar, qué entiendo yo: ponerle
nombre a los rios, a los cerros, conocer la flora y la fauna, hacer senderos, esos senderos que se
transforman en calles y después se transforman en carreteras, y hoy dia en autopistas, y a veces son
los mismos. El camino que va de Tobalaba, Apoquindo, al centro estaba ya hecho; el canal que salia
de aca, estaba ya hecho. Después ustedes diran si de la lectura les quedé claridad respecto a eso.
Nos parece que ese es un elemento fundamental de este capitulo. Es un capitulo que dice que el
hombre, el ser humano, mujeres, las familias, han vivido en este territorio por mucho tiempo; por lo
tanto, cuando hablamos de la historia indigena tenemos que tomarlo con calma, tenemos que tomarlo
con una mirada de enorme tranquilidad, de largo plazo, de larga duracién, de larga mirada”.

“Y segundo -como diria el escritor argentino-, vivimos sobre “héroes y tumbas”; aqui hay un sustrato
que se quedd en la toponimia, que se quedo en el nombre de los cerros, esta presente por partes la
presencia del indigena que domestico, que manejo, que ordend, que nombré, que cumplié la orden
de Dios en el paraiso: nombrar las cosas. Ese es el capitulo primero”.

“El capitulo segundo ha sido altamente discutido en la Subcomisién, ha sido una discusion...”

El Sr. Felipe Larrain sugiere al Sr. José Bengoa que aclare los puntos en los cuales existe mayor
discusién y mayor acuerdo, a medida que estos vayan surgiendo en el informe.

El Sr. José Bengoa, respecto a la sugerencia del Sr. Larrain, sefiala que en el primer capitulo hay
acuerdo, y los desacuerdos que existen no son necesariamente técnicos.

El Sr. Felipe Larrain: “¢ Pero el tema de los 10 mil afios que ti mencionaste?”

Monsefior Sergio Contreras: “Esa es tarea mas de antropologo que de historiador”.

El Sr. José Bengoa: “Mas de arquedlogo”.

El Sr. Felipe Larrain: “Y este punto de los 10 mil afios:¢,no hay mucho debate?”

El Sr. José Bengoa sefala sobre esa materia que “el equipo de la Subcomisién es de lo mas amplio
y lo més alto. Esté el Premio Nacional de Historia de este afio. Lautaro Nufiez es el Premio Nacional

de Historia y es arquedlogo, y Jorge Hidalgo, etc. Es un grupo que en ese terreno no tiene discusion,
nadie pude discutir. Andrea (Seelenfreund), que es arquedloga. Es un grupo muy competente”.
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El Sr. Felipe Larrain manifiesta su inquietud respecto al posible disenso que pueda existir fuera de la
Comision.

Ante la inquietud del Sr. Larrain, el Sr. José Bengoa sefiala que hasta el primer capitulo no existe
discusién aun. Luego procede a explicar el segundo capitulo, sobre la zona central: “La idea central
de este capitulo vendria a ser este fendbmeno de la imagen que la sociedad chilena se hace de si
misma. Por qué la sociedad chilena y el Estado de Chile tan tempranamente se hace la imagen de
que es una sociedad blanco-mestiza y no indigena. Esa es la pregunta a la cual tiene que responder
este capitulo dos. Por qué la sociedad chilena se ve a si misma como una sociedad no indigena. Y se
ve asi misma como una sociedad no indigena, y que lo indigena se lo ubica en la “frontera”. Se lo
ubica en el norte, incluso cualquiera de ustedes ha escuchado, Bolivia, si claro, ese es un pais
indigena, Perd, indigena, pero los chilenos son mestizos, pero somos blancos. Esa idea esta
brutalmente presente en la sociedad chilena”.

“La explicacion de eso que se intenta en este capitulo es por este proceso de aniquilamiento inicial,
despoblamiento, descenso demografico que se produce en la zona central de Chile, sobre el cual se
entra en numerosos antecedentes. Creo que es un capitulo bastante novedoso en algunos aspectos.
Creo que hay muchas cosas de estas que no se conocen. Cémo son reducidos los indigenas.
Primero, llevados a los lavaderos de oro, mueren alli en gran cantidad en un periodo muy corto de la
Conquista, los indigenas practicamente son aniquilados. Pedro de Valdivia tiene que repartir de
nuevo las “encomiendas” porque le queda muy poca gente; después son reducidos a Pueblos de
Indios —como esta explicado aca- y poco a poco esos Pueblos de Indios empiezan a ser diluidos en
mestizaje, los fundos de alrededor empiezan a quitarle las tierras. Pomaire, un Pueblo de Indios que
empieza a quedar reducido a lo que hoy dia es, ese pequefio casco donde hacen cacharros”.

“Pero todos esos Pueblos de Indios, que le van a dar los nombres a los pueblos de la zona central de
Chile, la mayor parte de los nombres de la zona vienen de ahi. Y se termina con esta cosa que es
bastante contradictoria y que se desarrolla después, que son estas leyes de ciudadania que se
establecen en 1813. Porque lo que va a hacer en ese momento O’Higgins con Egafia, los patriotas,
con probablemente muy buena intencién, con muy buena fe, van a liberar a los indigenas de su
incapacidad —como se decia- de vender las tierras, de su imposibilidad de vender las tierras. Y van a
liberar, por lo tanto, a los Pueblos de Indios de ese peso que tenian de no poder vender las tierras. Y
van a transformar a los indigenas en sujetos, ciudadanos con todos los derechos. Ese va a ser el
gran elemento libertador de O’Higgins. Pero las consecuencias que eso va a tener —eso no es solo en
Chile, eso es en toda América Latina- las consecuencias va a ser que practicamente desaparecen los
indigenas de la zona central. No practicamente, desaparecen”.

“Demuestra una politica sumamente bien intencionada, pero que en ese momento permite que los
pueblos indigenas vean sus tierras invadidas, que haya transacciones, el cacique Salinas, de
Pomaire, vende, etc. A finales del siglo XIX practicamente no hay Pueblos de Indios, o todavia
quedan algunas casas que le llamaban Pueblos de Indios, y al siglo XX no se supo mas”.

El Sr. Felipe Larrain plantea una inquietud respecto al caracter de las transacciones mencionadas
por el Sr. Bengoa. Si acaso ellas son voluntarias o producto de la coercion.

El Sr. José Bengoa responde al Sr. Larrain: “Mira, yo creo, que en la zona central, yo creo, que las
tierras de los Pueblos de Indios son apropiadas por las haciendas colindantes o se forman algunas
haciendas. La hacienda Pomaire se forma de las tierras que eran del Pueblo de Pomaire; y quedan
sometidos los Pueblos de Indios exclusivamente a los cacerios ...”

Monsefior Sergio Contreras, respecto a la poblacion que habitaba la zona central durante el proceso
de conquista, plantea que quizas no podria establecerse comparaciéon en términos de volumen o
densidad con la que existia en la Araucania, porque era mucho menor.
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El Sr. José Bengoa: “Era menor densidad, pero en los valles, en el valle del Mapocho, habia mucha
gente, estaba bien poblado. El valle del Mapocho enteramente poblado y pueblos, etc. Efectivamente
habian recibido la influencia Inka primero, habia habido guerras, con Almagro hubo harto desastre.
Ustedes se dan cuenta que con estas preguntas muestran el complicado asunto, porque todavia no
empezamos la historia, y uno tiene muchas ganas de ponerle mas, la pregunta es hasta donde
vamos a llegar. Si uno empieza a meterse en estos temas aqui, significa que vamos en las 800 6 900
paginas”.

El Sr. Patricio Aylwin, respecto al tema en discusion, manifiesta que es presumible la presién que
los grandes hacendados van ejerciendo sobre los propietarios de tierras de menor tamafio, mediante
el ofrecimiento de ciertos beneficios bajo la condicion de que estos Ultimos se transformen en
inquilinos. Pero que, por otra parte, a partir de las uniones matrimoniales entre indigenas y no
indigenas, pudo haberse producido un proceso de mestizaje que fue diluyendo la presencia indigena
propiamente tal.

El Sr. José Bengoa concuerda con el Presidente, y sefiala que ello se demuestra en casos como el
de Curacavi y Pomaire. “De hecho, Salinas se llama el cacique. Vicufia Mackenna lo visita...”

Monsefior Sergio Contreras plantea que en ésto tiene gran importancia el tema de las escrituras,
respecto al hecho de saber leer y escribir.

El Sr. Patricio Aylwin: “El instrumento juridico se ha usado en todo caso”.

El Sr. José Bengoa: “No cabe duda. Lo que usted dice, Monsefior (Contreras), es la linea clara. Los
Pueblos de Indios fueron acosados, no cabe duda, en la zona central. Fueron quedando como
pequefios villorrios de mano de obra para las haciendas. Eso si que esta totalmente demostrado y
clarisimo. A las haciendas no le interesaba quitar el villorrio mismo, porque ahi tenia a la gente que
trabajaba en las cosechas. Aparece en todas las historias: vaya a buscar trabajadores al Pueblo de
Indios de al lado. Se casaban con la gente de las haciendas, obviamente empez6 toda una mezcla.
Aunqgue si uno es observador de fenotipos y va a Rari, a Quinchamali, a lugares asi, encuentra un
fenotipo un poquito mas particular que el resto de los campesinos en Chile”.

“El norte. El norte se dividi6é en varios capitulos, esa es la manera que se optd por analizar este tema.
Hay un primer capitulo que se refiere al mundo aymara, un segundo capitulo que se refiere al mundo
atacamenfo y un tercer capitulo que se refiere al mundo colla, poco conocido. Y hay un anexo sobre el
mundo diaguita, que no estamos seguros si va a tener que estar aqui, pero como se planteaba en el
mandato también el analisis de los pueblos desaparecidos, no s6lamente los pueblos actualmente
vivientes, aparecié necesario poner el tema diaguita, que son alrededor de La Serena. (...) No est4,
no tenemos. No se ha visto como capitulo. Tendriamos que ver como incorporar eso, en qué capitulo
0 subcapitulo ponerlo”.

“La cuestiébn aymara, seguramente ustedes lo vieron, tiene todo un analisis histérico de todo el
periodo colonial. El tema central y mas complejo es el que comienza en la pagina 65, en que vamos a
entrar a la incorporacion del norte al territorio de la Republica de Chile, el periodo salitrero; y sobre
todo en la pagina 70, las politicas que el Estado chileno va a asumir en esta zona”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Perdon, ¢ ésto se refiere especificamente al pueblo aymara?”.

El Sr. José Bengoa: “Aymara. En la Comision en esto no hay mayor, yo diria, que los estudios mas
modernos han ido mostrando, cada vez mas, la importancia que tuvo el proceso de chilenizacién. Yo
diria que ese es el tema —como tu decias- controvertido. Y yo diria que es, ademas, lo que es mas
sensible para el propio pueblo aymara —no estan presentes hoy dia, no hay aymaras, no han llegado-
que es este proceso de chilenizacion forzosa, producto de los hechos que todos conocemos, la
guerra, la anexién, el norte de Chile va a estar sometido, y sobre todo en su aspecto indigena, y mas
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el norte aymara que el atacamefio, va a estar sometido a un proceso de chilenizacion; es decir, de
politicas especificas, explicitas, para que la cultura de ese lugar sea lo mas semejante a la cultura del
resto de la republica. En ese sentido va a haber incluso cambios —como se sefiala- cambios de
poblacién, va a haber un movimiento de “chilenitos”; va a haber toda una presién por la chilenizacion,
lo cual esta detallado en algunas partes y va a tener, por supuesto, una repercusion muy fuerte sobre
la cuestion indigena, sobre la cuestion aymara, en el sentido de que va a ser vista durante mucho
tiempo, la cuestion aymara, como una cuestion no chilena. Y los aymaras van a ser vistos casi
fundamentalmente como bolivianos”.

“Esa diria yo es la idea mas central. Van a estar vistos los aymaras como gente que vive en la
montafa, en la frontera, muchos de ellos —como lo ha dicho Cornelio Chipana, quien ha participado
en ésto- hasta su generacion no le reconocian siquiera ser chileno. Boliviano. Porque la persona que
se autoidentificaba como aymara aparecia como ajena al acervo nacional. Esa es basicamente la
idea y por cierto va a ser muy importante toda la Doctrina de Seguridad Nacional, las escuelas
fronterizas, toda una politica de transformacion cultural de ese tipo”.

El Sr. Felipe Larrain: “Cuando tu dices: la percepcion de los chilenos respecto de los aymaras, que
los ven mas como bolivianos, y ¢cémo es la percepcién de los aymaras?, ¢ellos se sienten mas
identificados con los aymaras que estan al otro lado de la frontera, bolivianos?, o bien ¢con el
territorio chileno?, ¢ cémo evoluciona eso?”.

El Sr. José Bengoa: “Yo diria que eso no esta todo lo tratado, creo que eso es importante anotarlo,
lo que ta planteas”.

Monsefior Sergio Contreras: “... esta tratado en la accién de los carabineros y el servicio militar, lo
he leido en alguna parte”.

El Sr. José Bengoa: “La mirada aymara. Creo que es interesante lo que ha planteado Felipe
(Larrain)”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Exactamente”.

Monsefior Sergio Contreras: “Yo entiendo que en los documentos que nos prepararon
especialmente, eso esta claramente planteado. Documento especial hecho por los aymaras, por el
Grupo aymara”.

El Sr. Felipe Larrain: “... uno piensa en el periodo post guerra del Pacifico, anexion de los territorios,
en que posiblemente hay una mayor identificacion con el grupo étnico, pero que tal vez eso podria
cambiar en el tiempo, a sentirse parte del territorio chileno”.

El Sr. José Bengoa: “Yo creo que eso cambia efectivamente —tal como se sefiala aqui- en los afios
'90. En los afios '80 empieza el cambio por parte de las organizaciones. Hasta ese momento hay un
silenciamiento absoluto de la cuestién aymara”.

El Sr. Alberto Hotus: “(...) que ellos son aymaras bolivianos, chilenos, lo que sea. Entonces uno no
puede prohibir (...)".

José Bengoa: “Pero lo que aparece, don Alberto (Hotus), es que durante todo ese tiempo, como la
presion por la chilenizacién es tan fuerte, los aymaras chilenos, yo creo, que pasan. De hecho, la
primera organizacion aymara chilena es Pacha Aru, la que forma Cornelio (Chipana)”.

El Sr. Alberto Hotus: “Estamos hablando de territorio”.
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El Sr. José Bengoa: “Por cierto, ellos, no cabe la menor duda, que ellos son aymara y se sienten
aymara y toda su claridad aymara. Y tienen relaciones con Peru y con Bolivia”.

El Sr. José Santos Millao consulta si acaso sera escuchado el relato completo del informe y luego
se haran las preguntas o se expresaran las opiniones de los comisionados presentes, para evitar asi
las interrupciones y permitir que todos participen de la discusion.

El Sr. Patricio Aylwin dirigiéndose al Sr. José Santos Millao, sefiala que la primera parte de la
intervencién del Sr. José Bengoa corresponde a una relacion de los contenidos del informe. Agrega
que ha autorizado preguntas sélo con el fin de aclarar ciertos puntos, y que una vez terminada la
relacion serd establecido el procedimiento para desarrollar la discusién.

El Sr. José Santos Millao no desea que la reunién se extienda demasiado.
El Sr. José Bengoa sefiala que las preguntas han alargado su exposicion.

El Sr. Felipe Larrain es de la opinién que en la medida que aparezcan los temas, se vayan
planteando preguntas, y “como usted dice, don Patricio (Aylwin), dejar la discusién. Aqui, lo que se ha
planteado hasta el momento son inquietudes, dudas sobre temas, pero no posiciones. Después
podemos dejar la presentacion de todas las posiciones, que pueden ser divergentes, concordantes”.

El Sr. Patricio Aylwin manifiesta su deseo de realizar una reflexion respecto a las materias
expuestas hasta el momento. Considera que la politica del Estado chileno, por lo menos hasta 1930,
estuvo muy determinada por el plebiscito de Tacna y Arica, “porque se estaba disputando con Perl la
soberania de esa region. En consecuencia, era ésto lo que determinaba los movimientos que el
Estado impulsaba para conquistar, para ganar el plebiscito. La Iglesia tuvo (la Vicaria) un papel muy
intenso, Monsefior Labbé. Continte”.

El Sr. José Bengoa: “¢Se aceptan preguntas? O me voy muy rapido o no (...)".
El Sr. Patricio Aylwin: “No entrar a debatir el fondo”.

El Sr. José Bengoa: “En el tema atacamefio esté relatada con bastante detalle la historia y el periodo
en que se produce también -igual que en el conjunto del resto de los pueblos indigenas de Chile- una
situacién de ocultamiento, invisibilidad, de campesinizacién. Pagina 107 dice: “la sociedad atacamefia
entre el '40 y el '60 comienza a abandonar su condicion rural, se conecta mas a las ciudades
cercanas, sobre todo a Calama”. La influencia que va a tener el mineral de Chuquicamata va a ser
determinante en ese periodo para esta poblacion, para los pueblos, y por lo tanto la condiciéon de
indigena, la visibilidad como condicién de indigena, se va a desdibujar durante ese periodo. Y luego
aparece en los '90 como una especie de gran resurgimiento de lo atacamefio”.

“En el tema, capitulo tercero, de los collas -este es un estudio que hizo una persona, Raul Molina,
por eso tiene una cantidad de antecedentes mucho mayor que en el resto- lo pusimos tal cual porque
es muy poco conocido el caso. Por lo tanto nos parecia interesante que apareciera con detalle la voz
de este grupo colla, que son grupos que tienen relacién con la parte argentina, como ustedes ven
aqui, que estuvieron ligados a la zona de Potrerillos, a la zona de la Il Region, y en la cual se fueron
instalando en esas quebradas y que es un proceso también, quizas, de menor medida que los
atacamenfos, pero también un proceso de recuperacion de una identidad indigena reciente. Hace 20
afios atras, la gente decia que en esas quebradas hay indigenas. Pero no tenian una organizacion,
hoy dia, en cambio, cada vez mas ellos han ido desarrollando su presencia. Creo que el capitulo
explica muy claramente cuales son los problemas actuales, cuéles son las situaciones, etc. Ya hablé
de la cuestion diaguita, tenemos que ver donde se va a ubicar”.



122

ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002

“Rapa Nui. No es facil reunir en un conjunto pequefio de paginas una historia tan larga y tan rica, tan
compleja. Esto ha sido trabajado por Andrea Seelenfreud que esta aqui presente, con un equipo que
aparece establecido, por lo que después tendremos la oportunidad, cuando se discuta este capitulo
en particular. Cuales son los temas mas importantes. Hay una historia de las visitas europeas que,
creo yo, que es bastante desconocida. La historia que esti en las paginas 166, 167, como se va
produciendo —creo que ha sido muy exitoso como esta escrito aqui- como se produce la toma de
posesién por parte del Estado chileno. Los autores han recogido el conocimiento que hoy dia hay,
tanto en la isla como en otros historiadores, para llegar a establecer este complejo que significo el
Acuerdo de Voluntades, la toma de posesion, etc”.

“En ese sentido, creo yo, que estas son paginas muy bien logradas y que ojala que ustedes la hayan
visto y la podamos discutir después. Por cierto que aqui esta el punto central del trabajo; en las
paginas 169 y 170: el Acuerdo de Voluntades. Este es el punto absolutamente central de este trabajo
y de toda la discusion histérica, ya tendremos la oportunidad de escuchar a don Alberto (Hotus) qué
le ha parecido la lectura de esto, que esta ademas transcrito en el apéndice, al final”.

“Después de establecido eso, viene esta etapa, que yo sefialaba la etapa mas negra de la relacion
entre el Estado y los pueblos indigenas, el sefior Merlet, concesionario, la Williamson & Balfour, la
Armada de Chile, todas las politicas, los calabozos, toda la politica que lamentablemente, para eso
estamos aqui, la Comision de Verdad Histoérica, lamentablemente hay que plantearla aqui, aunque no
es para enorgullecerse lo que hizo el Estado con el pueblo rapa nui durante todo ese tiempo”.

“Yo diria que todas las discusiones actuales se explican y se entienden por estos dos fendmenos
ocurridos. Por este fenémeno de cémo se hizo la posesion y qué ocurrié posteriormente con la
poblacién de la isla, sus recursos. Todo el debate actual tiene ese origen”.

“La cuarta parte se refiere a los mapuches. Aqui también tenemos una parte histdrica antigua.
Respecto a la organizacion social se plantea una mirada relativamente flexible, en el sentido de no
caer en los estereotipos que muchas veces estan en los libros de Historia. Y se tiene una idea que es
muy fuerte, y muy importante, y que ojala que haya quedado expresada, de que los mapuches a lo
largo de su historia muestran una capacidad enorme de transformacion. El capitulo tercero, pagina
219, habla de la Conquista, destruccion y transformacion. Quizas ahi esta la mirada intercultural y la
mirada no indigenista, en qué sentido, en decir efectivamente los mapuches fueron brutalmente
destruidos. La poblacion mapuche cae de, al sur del Biobio serian cuatrocientas, quinientas mil
personas, a cien mil, en periodo breve de tiempo, una matanza. Pero tiene una capacidad, en medio
de esa matanza, de transformarse y de establecer al poco tiempo un equilibrio, incluso militar, con la
Colonia. Y lo que hace que hoy dia exista cuestion mapuche y que aqui estén en la mesa sus
dirigentes, es que tuvieron esa capacidad los antiguos lonkos, los antiguos jefes, de que en Curalaba
a don Ordéfiez de Loyola lo encuentran durmiendo y destruyeron todas las ciudades del sur del
Biobio, y por 250 y tantos afios se mantienen viviendo en forma independiente”.

“Un asunto controvertido es lo que pasa después. Hasta ahi no hay mayor controversia. Pero en la
pagina 224 hay un asunto que es muy importante a discutir en esta Comision, que es el asunto de la
cuestion de los Parlamentos. La cuestion de los Parlamentos va a ser lo que va a marcar el segundo
periodo de la Colonia. El primer periodo de la Colonia, la Conquista como se dice en la historia de los
colegios, esta marcado por la guerra fundamentalmente, y cuando empieza la paz, primero parcial,
hasta llegar a Quilin, que es el lugar donde se establece la paz mas general —todo esto esta en la
pagina 224- comienza un periodo de Parlamentos. Esto tiene que ver, y es muy importante con la
actualidad y lo que se diga aqui no va a ser menor, en la discusién posterior. Qué importancia actual
le otorgamos a estos acuerdos. Este texto ha sido conversado, discutido y cuando lleguemos en su
momento, quizas, seria importante que lo analizaramos en mayor detalle”.

“Viene este fendmeno al final de la Colonia, que queremos insistir en un punto que también es
importante. De que la sociedad mapuche en ese momento fue una sociedad rica- creemos que esta
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Comisién tiene que afirmar ciertas cosas gruesas-; la sociedad mapuche de fines de la Colonia y
comienzos de la republica fue efectivamente una sociedad de mucha riqueza. Creemos que esa es
una verdad importante que se la sefale”.

“En el punto 6.2, en la pagina 234, entramos en un terreno que son 4 6 5 paginas muy delicadas e
importantes, porque en el momento que empieza el Estado chileno se va a establecer lo que se llama
la doble valoracion del mapuche. Por una parte, el Estado chileno va a establecer una relacién
romantica, esa es la palabra, con el pueblo mapuche y va a tener una cosa de valorar al héroe
“araucano”, la bandera va a tener la sangre araucana, toda una cosa muy de palabra”.

“Yo comentaba el otro dia que habia encontrado en una libreria de viejo, en la Subcomision lo
comentaba, con un libro sobre Curalaba y el héroe de Curalaba, escrito y publicado por la Academia
de Guerra Militar en 1979, poniendo los grandes héroes. El libro de historia que leen en la Academia
de Guerra Chilena es del general Toro Davila, dice que el ejército chileno ha tenido tres etapas: la
primera etapa, el ejército araucano, la segunda, el ejército de la Independencia y la tercera el ejército
moderno. Eso lo leen los cadetes y los estudiantes de la Academia de Guerra. Interesante. Hay que
tomar en cuenta esas cosas”.

“Aqui se trata de analizar esta doble valoracién y menosprecio. Por una parte valoracién, romantica
quizds, de palabra, pero por otro lado, por cierto menosprecio, ataque, invasion, destruccion. Eso
caracteriza al doble estandar que va a caracterizar el tratamiento de la cuestién mapuche a lo largo
de toda la historia chilena y hasta el dia de hoy. Me parece clave que eso quede muy claro”.

“En la pagina 244 entramos al tema de la invasion de la Araucania. Como ustedes ven, la palabra
que estd puesta es “invasion”, el fenomeno de “reducciones” y la Comisién Radicadora Indigena.
Esto es muy importante. En esto no tenemos discusién al interior de la Subcomision, pero es clave
para entender el fenébmeno. Esos tres subcapitulos son claves para entender el fenémeno, sobre todo
porque se estan haciendo varios estudios sobre la propiedad, el desarrollo de la propiedad con
mapas, en que entender esto es fundamental para poder entender qué pasa y qué ha pasado hasta
el dia de hoy con la propiedad. Agregamos en la pagina 255 un asunto que nos parece importante.
En el afio 1912 se estableci6é otra Comision -no somos la primera don Patricio (Aylwin), ha habido
muchas Comisiones en este ambito- y esta Comision Parlamentaria de Senadores viajé al sur y
recibi6é en audiencia las quejas, y es quizas el primer recurso de amparo masivo que se hace en la
cuestion mapuche”.

“Nos parecié absolutamente pertinente ponerlo en detalle con los nombres de todos los que pedian
amparo. Porque muchos de los que piden amparo aqui son los abuelos de las personas que hoy dia
estan viviendo. Quizas vamos a tener que establecer con mayor claridad los cuadros explicando mas
de qué lugares son, todos esos datos. Lo interesante es que las conclusiones a que llega esta
Comisién no son conclusiones de un particular. Son las conclusiones que llega el Senado, que llega
directamente el Senado de la Republica y que estan establecidas en las actas del Senado, y que
estan en un libro concreto que se llama Comisién Parlamentaria. Nos parecié que es de una fuerza
muy grande para esta Comision tener 90 afios atrds una Comisidn que lleg6 a conclusiones de esta
naturaleza, como la aqui planteada. Dice: “muchos reclamos son justificados, que los indigenas
suelen ser victimas de gente inescrupulosa y a veces de inhumanas que los hostilizan, los maltratan”
—pagina 256, ese es el punto clave, que es la conclusién- “o se valen de argucias abogadiles para
despojarlos de lo suyo”. “Que su radicacién se hace con despacio” —asi esta dicho- “que otros son
perseguidos por vias de hecho, judicialmente, por detentadores injustos de tierras del Estado que
aspiran por este medio a afirmar sus pretensiones de dominio sobre las mismas, que algunos
concesionarios tratan de desalojar sin razén a personas establecidas dentro de sus concesiones, que
hay ocupantes que se instalan donde no les corresponde y que la accion de la autoridad aparece en
ciertos casos amparando mas las arbitrariedades del fuerte que los derechos del débil”.
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“No puede ser mas clara la conclusion. Y esta es la conclusién a la cual llega la Comision
Parlamentaria formalmente, es un documento del Estado chileno. Por eso se dedican todas estas
paginas, y nos parecié pertinente ponerlo incluso en el texto, no en anexo, el amparo, el cual piden
todos”.

El Sr. Patricio Aylwin consulta si acaso esta disponible el informe de esa Comision.

El Sr. José Bengoa responde que si, pero no en esta ocasion.

El Sr. Patricio Aylwin manifiesta su interés en conocerlo.

El Sr. Felipe Larrain: “¢ Es la primera Comision?”.

El Sr. José Bengoa: “Yo creo que no es la primera. Tengo la impresion de que hay varias”.
El Sr. Patricio Aylwin: “Hubo otra antes”.

El Sr. José Bengoa: “Este ha sido tema de Comisiones. En todo caso, del siglo XX, yo creo que esta
es la primera Comision. Después hubo varias mas. Algunas formadas con algunos obispos (...) Pero
esta Comisién tiene —a diferencia de otras- ésta tiene una gracia, que es una Comision
Parlamentaria, tiene ese elemento”.

“Respecto a las tierras, esta toda la discusidon sobre eso, las nuevas leyes. Todo esto es muy
importante, en términos de ser muy preciso, y cuando entremos en el tema, porque aqui va a haber
todo un elemento de discusion conceptual. Aqui esta toda la historia del litigio de hoy dia. Es muy
importante que quede claro”.

“Ya ustedes vieron la cosa de los pewenches y williches, lo pusimos aparte. La cuestién pewenche
tiene una historia antigua, que es distinta a la cuestion mapuche, es un grupo étnicamente diferente,
como se dice fue “araucanizado”, el idioma mapuche se fue imponiendo —pareciera- al antiguo idioma
pewenche, y ya en el siglo XVIIl y sobre todo en el siglo XIX, los pewenches hablaban la lengua
mapuche, el mapudungun. Lo que importa aqui es la pagina 311 -la parte controvertida, tal como me
lo solicitaron- que es la, y hay que tomar en cuenta, manera en que se establece la propiedad en esta
zona es diferente a lo del capitulo anterior, en términos de radicacion”.

“No hay radicaciéon practicamente en este lugar, hay una semi radicacion, hay una pelea con los
fundos. Incluso aparece en una péagina la lista de los fundos, -se me fue, lo tenia anotado- esta en la
pagina 316, como se establece la propiedad en esta zona de la cordillera”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Claro, Queco, Callaqui, Trapa Trapa, Huallali, Ralco, toda esa zona. Que
coincide con problemas actuales”.

El Sr. José Bengoa: “Exacto, por eso es importante que cuando discutamos eso lo analicemos en
detalle. Y finalmente, para no cansar mas -porque realmente no pensaba tomarme tanto tiempo-, la
cuestion williche, que también tiene caracteristicas particulares, que se sefialan con mucha claridad
en la pagina 330, que es la cuestion de los Titulos de Comisario. Tal como lo comentdbamos recién
antes de entrar aqui con don Antonio (Alcafuz), se produce una ocupacion de la zona de Osorno, casi
100 afios antes que la zona de Temuco, con el Pacto de las Canoas y con todo lo que va a conllevar
es0. Esos titulos son reconocidos posteriormente en tiempos de Freire por el Comisario de Naciones,
don Francisco Aburto, quien los firma”.

“En un trabajo que justamente hicimos hace muchos afios atras, se sacaron todos esos titulos que
estaban en los archivos, los empastamos y se lo entregamos a don Antonio (Alcafuz) y a todos, los
titulos famosos de Comisario. Y después de eso, esos titulos son desconocidos y empieza toda una
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pelea por los fundos, que va a ser una pelea que dura hasta el dia de hoy. En la pagina 334
efectivamente esté la lista de los fundos, que son la mayoria de los incordios que hoy dia existen en
la zona, y creemos que este capitulo explica aquello”.

“Finalmente Chiloé, que tiene también una historia un poco diferente por el asentamiento hispanico
antiguo en Chiloé, pero donde (antiguo y prolongado) claro, no tiene la interrupcién de Osorno. Pero
donde efectivamente el conflicto de tierras es extraordinariamente fuerte, como aparece en las
paginas, sobre todo 355, 356: Huequetrumao, Coihuin, Huitrapulli, toda esa enorme lucha que hay
hoy dia, y complejo asunto, que hay hoy dia en esa zona, que aqui esta explicado su origen”.

“Finalmente, la quinta parte yo pediria que no la analizdramos hoy dia, porque efectivamente no
hemos avanzado mucho en aquello, que es un capitulo muy importante que tenemos que trabajar
mucho mas, que son los pueblos indigenas del sur. Hemos solicitado apoyo a especialistas y que nos
falta todavia un mayor trabajo sobre eso. Gracias”.

El Sr. Patricio Aylwin propone a los presentes suspender la reunién durante un cuarto de hora -entre
las 10:55 y las 11:10 Hrs.-, iniciando luego un debate en el que todos tengan la oportunidad de
participar, siguiendo el orden de la exposicién del informe: pueblos del norte, rapa nui, mapuche y
williche.

El Sr. Patricio Aylwin, siendo las 11:25 Hrs., reanuda la reunién y propone sesionar hasta las 13:30
Hrs. Sugiere que en lugar de debatir el capitulo primero, que consiste en una vision muy genérica del
tema, centrarse “en el andlisis de los capitulos relativos a los distintos pueblos indigenas, partiendo
por los pueblos indigenas del norte y separando -tal como esta aqui, el analisis del pueblo aymara y
el del pueblo atacamefio. A continuacion, tendriamos que entrar, aqui estan los colla de la cordillera
de Atacama, pero ese capitulo no sé si lo analizariamos. Tal vez debiéramos dedicar a los pueblos
indigenas del norte este par de horas, para dejar para la primera reunién de la tarde el pueblo rapa
nui, y después, y una segunda reunion en la tarde, hasta el término, sobre los capitulos relativos al
pueblo mapuche y al pueblo williche. ¢ Habria acuerdo para proceder de esa manera?”.

El Sr. Carlos Pefia: “Quizas, don Patricio (Aylwin), comentar o referirnos, hacer alguna reflexion,
acerca del “punto de vista”. Porque siendo esta una Comisién de Verdad Histérica, a mi me parece
que habria que poner de relieve quizas cuestiones tan evidentes como que la historiografia del XIX -
donde justamente lo indigena se constituyd como lo otro que no se nombraba- es parte de la
construccion del Estado nacional en Chile. En vez de que la historiografia referirse a un objeto que
permanece ajeno a ella, lo constituye. Y que por lo mismo, esta Comision no estd haciendo nada
demasiado distinto a lo que ya hizo la historiografia del XIX, s6lo que lo hace con un punto de vista
politico y moral distinto”.

“Subrayar eso, José (Bengoa), en el apartado que se denomina “Punto de vista”, me parece
extremadamente importante”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Mi duda esta entre si eso lo analizamos primero o lo analizamos al final,
porque ese punto de vista va a ser la manera de coémo vamos a enfocar nuestro informe. Pero el
andlisis objetivo de los hechos no tiene por qué responder a un punto de vista u otro. Pero podriamos
partir analizando ese tema primero y después entrar por cada. ¢Habria acuerdo?”

El Sr. José Santos Millao: “... porque desde ese punto de vista (...) tener en forma amplia una
percepcion, para situarnos de modo especifico, respecto de cdmo usted lo plantea”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Perfecto. Entonces hacemos una discusion general y después entrariamos
pueblo por pueblo. Yo les pediria a quiénes pidan la palabra, que al empezar a hacer uso de ella,
digan en voz alta su nombre, porque como se estd grabando para después transcribir es muy
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importante, los transcriptores no tienen por qué conocer la voz a cada cual. Ofrezco la palabra para
este debate general sobre el punto de vista”.

Monsefior Sergio Contreras: “Me parece importante el punto de vista. Yo encuentro bastante bueno,
estoy muy impresionado por el excelente trabajo que se ha hecho. Sin embargo, en toda la
presentacion yo noto la ausencia de la presencia de la Iglesia en todo el orden histérico, y me la
explico desde el “Punto de vista”. Es decir, el “punto de vista” yo creo que tiene que ver esta historia
en relacién con el Estado. Es decir, lo que interesa en este trabajo es fundamentalmente cual ha sido
la historia de los pueblos indigenas en su relacidn con el Estado. Creo que eso es interesante y
explica por qué el tema de la Iglesia no esta practicamente tocado en el trabajo”.

El Sr. Armando de Ramodn: “La situacion mia es respecto a la distribucion del tiempo en los
capitulos. Por lo menos los historiadores funcionamos de esa manera, tomamos la realidad histérica
y la dividimos en partes, segmentos, etapas, épocas, en fin. Creo que es la Unica forma de plantear
una hipotesis general sobre el problema. Si nosotros escogemos una determinada particion, por
ejemplo, me huele mucho la que hay aqui, que se parece a la de los manuales antiguos: el periodo
precolombino, la Colonia, la Independencia, la Republica, esas cosas. Eso es muy esquematico, no
sirve. No esta superado todavia —desgraciadamente- en el estudio general de los colegios, pero no
sirve”.

“Lo que no hay duda es el primer periodo, la etapa precolombina, sin duda. Aun cuando puede ser
que se encuentren algunas particularidades en los distintos tiempos, pero en general es una sola.
Son 10 mil 6 12 mil afios antes de Cristo, como dijiste td, de larga duracién, de muy larga duracién; y
luego, 1.500 afios mas. Por lo tanto, es un periodo que respecto a nosotros es absolutamente
desproporcionado. 500 afios contra 12 mil afios, seria 13.500 afios. No hay manera de compaginar
eso, es muy dificil. Creo que ahi radica la principal dificultad de hacer todos estos estudios”.

“Entonces, a lo mejor convendria en ese sentido, para soslayar el problema, darle al tltimo periodo -
gue son los 500 afios- una extension o una trascendencia mayor. No sé me ocurre cémo hacerlo de
otra manera. Esos 500 afios que van desde el descubrimiento hasta ahora, eso si que requiere una
muy buena division. Pienso yo que podrian ser mas o menos dos grandes divisiones. La primera que
ocupa también un espacio inmenso, de los 500 afios, unos 400 aproximadamente, que es la
“dominacion espafiola y los primeros tiempos”, después la “Independencia”, que es igual, no hay
cambio, no hay ninguna modificacién importante para Chile”.

“En el caso chileno especifico, después de 1880, que segun habldbamos es el momento en que Chile
se estir6. Esa invencion que era Chile, que era un pais del porte de Uruguay aproximadamente -era
el valle central hasta el Biobio- ese dio un estiron en 3 afos, o 4 afios, entre 1879 ¢cuando es la
ocupacion de Rapa Nui?, me parece que es el aflo 1888. Entonces, en 10 afios dio un estirén
increible y formé el (...) Como tu también decias —no quiero plagiar en absoluto- esa es la raiz de
todo el asunto. En el fondo, son dos grandes periodos en esos 500 afios. Uno que tiene 400 o algo
mas, y luego uno de 100 afios, mas corto, que es el actual, en el cual este problema se hizo
presente, se hizo vélido y comenz6 a ser visualizado por primera vez en buena forma. Esa
observacién haria yo, de estudiar nuevamente esta periodificacion y ver cual es la mas conveniente.
No se trata de insistir en la que yo he dicho, pero una cosa por ahi, que pudiera dar una visiébn mas

(.)"
El Sr. Patricio Aylwin: “Parece muy razonable”.

El Sr. Rosamel Millaman: “Mas bien algunos criterios de cdmo presentar el documento. Me parece
que, por la revision que hemos hecho del documento, se ve en algunos casos muy debilitado la
presentacion de las culturas y de los pueblos indigenas, en su integridad. Yo creo que los pueblos
tienen que ir realmente representados como fueron y como estan ahora, y en ese sentido habria que
hacer un esfuerzo de consultar bien los ydmana, los kawésqgar, el pueblo mapuche, de lo que fue



ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002 127

originalmente y de lo que es hoy dia. Yo creo que tiene que haber un equilibrio de la sociedad, de la
cultura, bien presentado en el documento. Porque no somos pueblos desbandados o sin cultura, o sin
instrumentos legales o sin sistemas religiosos. Todo eso tiene que ir bien ordenado, creo yo, en la
presentacion. Ese es un criterio que podria ser Gtil”.

“Lo otro, es que, coincido con Monsefior Sergio Contreras, que se omite la relaciéon y la importancia
que tiene la Iglesia en el pueblo mapuche, y en todos los pueblos, creo yo. Yo creo que tiene que
ocupar un espacio especial tal vez, con un énfasis en las relaciones, como se fueron dando hasta
ahora también las relaciones que tienen los pueblos indigenas con la Iglesia y con otras iglesias
también. En este sentido, yo no me preocuparia de que tengamos un volumen exagerado de
documentacion. Yo creo que mientras mas aporte exista a esta documentacidn que queremos
elaborar, mejor seria. Por lo tanto, creo que teniendo muchos datos, antecedentes, visiones, mucho
mas rico va a ser el documento, lo que no implica que todo vaya a ir en el documento final”.

“Un asunto que yo echo de menos, y que seria bueno considerarlo, es que no esta bien
dimensionado el sistema, el sistema ideoldgico de la sociedad chilena, de como se fue conformando
la sociedad, la sociedad chilena. Principalmente creo que hay una carencia de las formas racistas en
las cuales ha operado la sociedad chilena hacia los pueblos indigenas. Yo creo que necesitamos una
reflexién, en qué nivel las relaciones se establecieron y cémo la mentalidad, la forma de entender al
indigena, se dio en determinados marcos bajo criterios racistas y aqui no aparece muy claro en el
documento”.

“Sefialo ésto no por una aventura politica, sino porque estamos desarrollando en Temuco un
proyecto de FONDECYT y hemos descubierto que los ciudadanos de Temuco realmente no quieren
tener ninguna relacién con los mapuche. Y tenemos datos, antecedentes, analisis de discurso, que
podrian ser Utiles también para el aporte de este trabajo”.

“También habria que reflexionar, principalmente en la Comision, respecto a los tiempos. Hay tiempos
para la academia y tiempos para los Estados, hay tiempos para las sociedades, hay tiempos también
para los pueblos indigenas. Y yo creo que si hay un volumen de documentacion de un pueblo
determinado y que el tiempo de ellos puede expresarse también en el documento, creo que seria un
aporte valiosisimo a la discusion y al conocimiento de la realidad cultural histérica de los pueblos
indigenas”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Perdon, ¢ podria aclararnos un poco mas qué quiere decir usted hablando de
los tiempos?”.

El Sr. Rosamel Millaman: “Justamente la opinion que decia el sefior hace un rato atras del
fechamiento, de la Independencia, la Conquista, la Reconquista y todos los periodos que
histéricamente los historiadores han hecho. Esos periodos obviamente no coinciden con los tiempos
indigenas. Entonces, resaltar, si tenemos un volumen y estamos seguros de poder levantar una
documentacién respecto a esos tiempos, entonces yo creo que seria un potente documento para el
trabajo. S6lamente eso. Gracias”.

El Sr. Felipe Larrain: “Yo queria nada mas que hacer una proposicién de tipo formal para el
documento, parte de obviamente que aqui entendemos, creo que se ha hecho un extraordinario
avance, falta una parte al final que es esta cosa de los pueblos del sur, la parte quinta. Pero yo
sugiero pensar y tratar de ser un poco realista, creo que van a haber algunos lectores que van a
querer leerse y comerse el documento completo, pero la verdad es que van a haber muchos que
quieren saber en forma suscinta qué es lo que estamos planteando. En ese sentido yo propongo que
este documento —como todos- tenga un resumen ejecutivo. Yo creo que eso le hace una falta
enorme, que puede que a este nivel, obviamente, que puede integrarse a una etapa posterior, pero
creo que es absolutamente esencial, porque pensemos también en el punto de vista de nuestros
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clientes. Los clientes no se van a leer los 4 6 5 documentos de 300 paginas, porque tendrian que
hacer un curso especial basado en los documentos que elaboramos en la Comisién Indigena”.

“Lo otro, yo me hago una pregunta respecto del final. Esto termina en el punto quinto con los pueblos
indigenas del sur, o termina en realidad en algun capitulo final de conclusiones. Yo creo que tiene
que haber una parte final para que el documento no termine en forma abrupta. O sea, hablamos de
todos los pueblos y después a qué conclusién llegamos como Comisién respecto a este tema, dénde
estan los acuerdos principales, donde hemos tenido algunas discrepancias, donde necesitamos
avanzar mas. Yo creo que ese tiene que ser un capitulo muy conceptual final, que de alguna manera
llegue a lo que estamos tratando de comunicar. Me parece que hacen falta esas dos cosas”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Yo creo que, indudablemente, esta Comisién en pleno, después que
hayamos terminado el andlisis de la cosa histérica, de la cosa juridica y de la cosa econémico social,
vamos a tener que hacer una reflexion para formular nuestras conclusiones, que mas que analisis de
hechos va a ser expresion de puntos de vista, de visiones, de objetivos que se persigan. Creo que lo
que estamos haciendo ahora es, como lo que vamos a hacer especialmente también en la parte
juridica, es reunir el material sobre el cual vamos a hacer después nuestras reflexiones y nuestras
proposiciones. Yo lo entiendo asi. Yo no anticiparia a meter el tema conclusiones o sugerencias sino
después que tengamos elaborado o reunido y cierto consenso sobre el material, sobre la verdad
histérica. No sé si me entiende o hay discrepancia muy grande entre su posicién y la mia”.

El Sr. Felipe Larrain: “No, don Patricio (Aylwin). Yo creo que hay un problema de tiempos no mas,
basicamente. Yo creo que si este va a ser un documento autocontenido -sin perjuicio que la Comision
va a conocer todos los documentos y después va a tener sus conclusiones finales como Comision- si
este quiere ser un documento autocontenido, tendria que plantear, redondear al final, de alguna
manera, lo que esta planteando en el documento. Me parece que si. Y sin perjuicio de lo que usted
dice”.

El Sr. José Bengoa: “Yo coincido de que cada documento tiene que tener un grado de autonomia,
de leerse solo, y que también la Comisién, como dice don Patricio (Aylwin), va a tener que sacar el
documento oficial de la Comisién. En ese sentido habiamos pensado en el resumen ejecutivo. Lo de
las conclusiones no lo habiamos pensado, pero me parece que no puede terminar abrupto, estoy de
acuerdo, hay que hacerlo”.

El Sr. José Santos Millao sefiala que por una cuestién de tiempo no pudo leer el documento, lo que
le impide hacer referencia a él, sin embargo, habiendo escuchado con atencién lo expuesto por el Sr.
Bengoa, considera que “francamente podriamos resumir este trabajo. Porque lo que yo he escuchado
por parte de don José Bengoa, lo he escuchado varias veces y también lo encuentro en muchos
libros que estan en las vitrinas, que estan escritos por historiadores, politicos, periodistas. De tal
modo que de lo que se trata, a mi modo de ver, es cdmo en esta mesa compatibilizamos respecto a
la percepcién que nosotros, pueblos originarios de Chile, y en particular en este caso como pueblo
mapuche, y la percepcion que el Estado ha tenido y tiene respecto a este tema”.

“(...) En ese caso, pienso que hoy por hoy nuestro pueblo mapuche ha abierto mucho los ojos, porque
en cada afio estamos sacando grandes hornadas de académicos, de profesores, producto de las
mismas luchas que hemos venido dando. Por lo tanto, ya no es hacer este analisis como lo haciamos
hace un par de décadas atras o en los siglos precedentes. Yo estoy absolutamente convencido de
que nosotros fuimos una civilizacion humana estructurada a la perfeccién, y por ende nos hemos auto
calificado como pueblo, que eso es lo que hoy dia se debate a todo nivel y que lo toma con mucha
fuerza nuestras generaciones presentes, y seguramente con mucha mas fuerza va a ser las
generaciones futuras”.

“Cémo entonces se destruye esta estructura que nuestros pueblos nos dimos. Y por lo tanto, aqui
también tenemos que tener presente la conceptualizacion de los hechos. Porque hoy he escuchado a
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José Bengoa que sigue insistiendo en hablar de Conquista: ¢fue Conquista?, ¢fue encuentro de dos
civilizaciones o fue invasién? Y lo digo porque nosotros vamos a tener que responder a nuestras
bases. Y nuestras bases tienen, hoy por hoy, tienen un discurso muy categérico al respecto.
Entonces, si queremos hacerle honor a este gran titulo de Verdad Histérica, yo creo que es eso lo
que tenemos que compatibilizar mas bien. Cual va a ser el desenlace de este gran documento que
queremos suscribir”.

“En otro sentido, cuando hablo de la conceptualizacion s6lamente, yo sigo escuchando aqui de
indigenas, sigo escuchando de araucanos y de otras cosas. ¢Somos verdaderamente indigenas, si
queremos escribir una verdadera historia?, ¢somos verdaderamente araucanos? Yo soy el primer
opositor en nuestra regién que se le haya denominado araucano, porque no SOMOS araucanos.
¢ Estamos entonces aproximandonos a una Verdad Histérica? En otro sentido, yo creo sinceramente
que para arribar a un buen documento deben conjugar necesariamente muchos otros factores.
Porque ¢ cémo se fueron paulatinamente suscitando la historia en nuestro pueblo mapuche?; ¢ fue a
raiz de la destruccibn que se hizo, por ejemplo, en el modo de vida que nosotros teniamos y
especialmente en los sistemas de economia?; ¢fue, en consecuencia, una cuestién que toco los
cimientos respecto a la forma de cdmo nosotros vemos el mundo, respecto a la cosmovisién?”

“De esas cosas Yo escucho poco en estos informes, y me atreveria a preguntar a los hermanos que
trabajaron ahi si alli este documento esta en base a expresiones de docentes, académicos, 0
realmente esta la participacién de nosotros, en este caso del pueblo. Yo pertenezco a una
organizacién, pero ninguno de nuestros miembros ha participado en estos trabajos, por lo tanto,
nosotros perfectamente podriamos llegar aca, y es probable que asi lo vamos a hacer con otro
trabajo paralelo, pensando en esta concepcion de una verdadera historia”.

“Efectivamente aca —y el propio Monsefior (Contreras) lo ha destacado- aqui hubo una clara y
categorica participacion de la Iglesia, desde el primer instante que llega el intruso. Y esto es
necesario sefialarlo, porque si no lo sefialamos nosotros, lo van a sefialar otros. Cual es el rol, el
papel positivo, negativo, regular, pero hay que decirlo. De modo entonces que yo estoy
definitivamente por tratar de llevar esta conversacion a ese plano, a ese nivel. Porque si vamos a
repasar, a recordar nuevamente los temas, vamos a emplear mucho tiempo y es probable que no
arribemos necesariamente a un consenso. Porque yo también abogo y ojala lleguemos a un
consenso, pero si las cosas, no se nos recoge nuestra percepcion, lo mas probable es que no
lleguemos a un consenso, porque ese es el mandato que nosotros tenemos de nuestras
comunidades, de nuestra regién, en donde somos participes directos”.

“Termino mi corta y muy suscinta opinién, sefialando también que para eso debemos hacer un gran
esfuerzo. Nosotros, como pueblo, representante (...) hacernos algunas criticas, algunas autocriticas,
pero del mismo modo pienso que deben hacerla los que estan participando en este caso de otra
estructura, los representantes del gobierno, los representantes de los partidos politicos, porque de
ese modo, creo yo, que podremos arribar en forma definitiva a una suerte de conciliacion, pero
conciliacion en los términos como también nosotros entendemos, que Si nos sentamos a una mesa
hablemos de igual a igual. Por lo tanto, esa es mi modesta opinién respecto a este trabajo. Muchas
gracias”.

El Sr. Carlos Pefia considera de mucho interés lo expresado por el Sr. Millao, sefialando que en lo
relativo a la Verdad Historica, “la funcion de esta Comisién es asumir el punto de vista de una
interacciéon. Al parecer, lo que nosotros debiéramos relatar es como finalmente lo que llamamos
Estado nacional chileno se constituydé en una interaccidn, en un conjunto de intercambios con eso
que llamamos pueblos indigenas y cémo, a resultas de ese intercambio, se definié tanto eso que
llamamos Chile, como la identidad incluso actual de los pueblos indigenas”.

“Me parece que eso es hien importante para evitar todo arcaismo. Si tiene mucha importancia lo que
dice José Santos (Millao) desde ese punto de vista, porque de otra manera lo indigena puede
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aparecer como una especie de utopia arcaica que estamos ahora simplemente reivindicando. Y la
identidad indigena no es una identidad que estemos desenterrando tras 500 afios, sino que estamos
hablando de una identidad actual, que se constituyé en medio de una interaccion, en medio de una
oposicién, en medio de ciertas luchas con las agencias oficiales del Estado también”.

“Tal vez hacer eso mas explicito, diria yo, y al mismo tiempo, si se trata genuinamente de una
interaccién, quizas seria bueno poner el punto de vista de los polos de la interacciéon. Porque aca
aparece el punto de vista del Estado de Chile, de las elites del XIX, como ellos veian la sociabilidad
como una oposicion entre civilizacion y barbarie, por ejemplo. Pero cémo veian esa misma
sociabilidad el otro polo, los pueblos indigenas. Poner algo desde ese punto de vista quizas seria
interesante, Pepe (refiriéndose al Sr. Bengoa). Yo sé que estamos hablando de cosas virtualmente
imposibles. Esto desde el punto de vista teérico es muy complicado. Como definir dos puntos de vista
sin pretender pertenecer a ninguno de ellos, eso es muy dificil, por supuesto que es dificil, pero
tenemos que hacer un esfuerzo, creo yo, de entender que lo que llamamos pueblos indigenas no es
un arcaismo que queremos simplemente desenterrar sino un sujeto actual. Que en los relatos de la
historiografia decimondnica no tenia un lugar. ¢Cémo darle ese lugar? Darle ese lugar quiere decir
permitirle que ellos se relaten a si mismos, nos cuenten minimamente al menos, yo sé que esto no es
posible hacerlo en términos exhaustivos, pero minimamente al menos, cudl es la certeza que ellos
tienen y tenian de si mismos y cdmo a partir de esa certeza de si mismos vieron esta relacién con las
agencias estatales. Y como entonces, en esa interaccion, ayudaron a eso que llamamos Estado de
Chile a definirse, y ellos también se definieron en medio de esa interaccion. No sé si he logrado ser lo
suficientemente claro. No es que en la historia haya sujetos constituidos originariamente en algin
punto inicial del tiempo, y que una vez constituidos luego les pasan cosas. No, se constituyen en
medio de la interaccion. Como hacer de esta historia el relato de una interaccion, y cémo hacer que
en el relato de esa interaccion aparezca el punto de vista tanto de las agencias estatales como el
punto de vista de los indigenas. Eso que Vicufia Mackenna veia como el “avance de la civilizacion
contra la barbarie”, cémo lo veian los indigenas. Hacer ese esfuerzo a mi me parece fundamental. Yo
creo, sin embargo, que seria insensato pretender hacer eso de manera absolutamente exhaustiva en
un informe como éste, porgue nos tomaria demasiado tiempo, porque este no es un grupo dedicado
a la historiografia, a la antropologia o a la arqueologia, por supuesto que no”.

“El punto que yo destaco es un punto de vista politico, a mi me parece fundamental. Todo esto va a
culminar en una propuesta que esta Comision va a hacer de Nuevo Trato. Un Nuevo Trato quiere
decir de un nuevo arreglo institucional para que el Estado de Chile se relacione con los pueblos
indigenas. A mi me parece que ese proposito politico debe estar ya en el inicio. Y esto se vincula con
otra cosa que yo dije denantes. Evidentemente no hay verdades en esta materia. Si por verdades se
entiende una pura cuestién factica o empirica, en torno a la cual tenemos desacuerdos y que
podemos de pronto recurrir a hechos o usar pruebas para falsear o para verificar lo que estamos
afirmando. Eso no existe en este tema. La historiografia forma parte de como los pueblos y los
sujetos construyen su identidad”.

“La historiografia del XIX, -ésta que critican con tanto razén este informe, en las primeras paginas-
formo parte también del esfuerzo de hegemonizacién ideoldgica del Estado nacional. Poner eso de
relieve me parece muy importante. Yo me satisfaria con que esas declaraciones, con todo lo
genéricas que puedan ser incluso, estén en este documento, al comienzo de este documento. Y que
si no tenemos tiempo de recoger el punto de vista de los indigenas, el punto de vista de los pueblos
indigenas -eso que ellos llaman la cosmovisiébn- si no tenemos tiempo de recogerlo
pormenorizadamente, al menos hagamos una mencién de que hay alli un punto de vista, que es una
tarea pendiente de la cultura chilena es hacerse cargo, rescatar ese punto de vista y que la Comision
ofrece o sugiere que esa sea una tarea del Estado en Chile, reivindicar a los pueblos indigenas como
sujeto. Lo cual quiere decir tomemos noticia de cual es la certeza que ellos tienen de si mismos y no
sélo la que nosotros nos hicimos de ellos como sujetos dominados. Esas cosas, decirlas, asi con esa
claridad, a mi me parece indispensable”.
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El Sr. José Quidel: “Quisiera sumarme a algunas de las opiniones y poder también dar la nuestra.
Pero antes de iniciar quiero también aprovechar esta mesa de trabajo donde hay presencia de
distintos sectores, de gobierno y también de otros sectores politicos y de iglesia, que nosotros, los
tres que estamos acd, estuvimos a punto de no venir ayer por una razén muy fundamental, que es la
situacién que estamos viviendo en la region. Acabamos de sufrir la muerte de un pefii en manos de
carabineros, las fuerzas policiales en este proceso de represion que estamos siendo victimas en
forma constante. Anduvimos en los funerales de Alex Lemun; el clima y nuestro dolor, y ademas
también nuestra ira, por qué no decirlo, estd bastante sensible en este momento. Nosotros sentimos
que aqui debe existir también conciencia y estamos nosotros, quienes de una u otra forma no nos
arrogamos la representatividad del pueblo mapuche, pero somos representantes de nuestras bases y
también nos han designado a nosotros estar aqui y por eso estamos y queremos manifestar que
estamos bastante dolidos por esta situacion y queremos, también, que de una u otra forma, nosotros,
como COTAM, en Temuco vamos a iniciar gestiones de conversacién con el Ministro del Interior para
plantearle nuestra preocupacién. También queremos hacer presente en esta instancia, de repente la
doble forma que uno ve del Estado, como est4 recrudeciendo todo el proceso de represion y la
tildacién de terroristas que nos tienen a nosotros. En este caso, ayer sali6 como el Estado esta
actuando de forma terrorista, porque el concepto de terrorista se puede usar para ambas partes.
Nosotros como pueblo también lo podemos usar para el caso del Estado y asi también esta siendo”.

“Quisiera ahora entrar un poco en el tema de los contenidos que nos tiene aca reunidos. Cuando se
habla de hacer una historia intercultural, se habla de no caer en una visién indigenista, que lo creo
entender desde una definicibn que hace una antrop6loga, Chantal Barré, que hace diferenciacion
entre lo indigenista, lo indianista y lo oficial. Pienso que justamente al leer el texto, quizas se evite -
cuando se habla de lo intercultural- se evite un poco lo indigenista, pero dénde esta la diferencia, cual
es el limite. Nosotros como mapuche, que hemos estado intentando el tema intercultural, creemos
que la interculturalidad nace y es un instrumento también de conocimiento que justamente surge del
indigenismo”.

“En este sentido aparece esta otra posibilidad que mencionaba don Carlos Pefia, que es el tema de
la visiéon del otro, una vision mas étnica, desde adentro. Y esa visibn creemos que nosotros, como
COTAM, queremos realizarla. Cuando hablamos del tema de la cosmovisién, cuando hablamos del
conocimiento que tienen los pueblos, eso es lo que queremos aportar. A modo de informacion para la
mesa, para la Comision, nosotros, quienes constituimos la Comision Auténoma de Trabajo Mapuche
estamos trabajando en varias lineas. El tema de la historia cruza practicamente todos los temas de
trabajo que estamos trabajando, como es el caso de religién, el caso de tierra y territorio, el caso del
tema del derecho, el caso del tema de salud, medioambiente y educacién, que estamos viendo la
posibilidad de poder efectuarse o no, pero todos los temas tienen este componente historico”.

“Y creo que en algin momento, cuando nosotros concluyamos los trabajos, vamos a presentar
también el trabajo nuestro, donde efectivamente se introduzca, con la participacion de nuestra gente,
-el trabajo se esta iniciando recién, queremos dejar también ese antecedente. Porque yo pienso que
en el “Punto de vista” deben aparecer también el conocimiento que los pueblos tienen. Los pueblos
tenemos conocimiento, no puede nuevamente reinterpretarse una historia o reinterpretarse una vision
con el conocimiento de la sociedad dominante, de la intelectualidad dominante. Tiene que empezar
aqui, si es que realmente existe una amplitud, una intencionalidad de elaborar un documento que
relate la verdad o esa verdad relativa -como se esta relativizando acé- tiene que incorporar esa
visién del otro necesariamente. Y esa es la que nosotros queremos defender y la que queremos
también hacer presente”.

“En tanto yo cuestiono mucho lo intercultural porque esta apareciendo, desde que se inicia en
México, ya lleva casi medio siglo el fenémeno de interculturalidad, lo Gnico que ha sido, ha sido
intermediario, y de repente ha sido més util para continuar el fenémeno de asimilacion, continuar el
fendbmeno de integracionismo hacia los Estados nacionales, mas que otorgar garantia y
reconocimiento a los pueblos indigenas. Y por lo tanto, para nosotros ya esta caducando la
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interculturalidad, porque en realidad hoy dia nosotros estamos levantando propuestas y conocimiento
desde el kiimin; en el caso de los mapuches, la palabra que engloba el término conocimiento. Y
nosotros vamos a esforzarnos y luchar para poder incorporar ese kiimiin no sélamente en el plano de
la historia, sino en todo lo que significa los distintos temas que nos componen como sociedad y como
pueblo”.

“La historia intercultural, incluso para mi, queda corta. Yo me sumo a los términos de don Carlos
Pefia de colocar la visién también del otro, pero también porque la historia oficial, la historia chilena,
tiene claramente su vision. Porque aqui todos los documentos que nosotros leemos, la bibliografia
que se revisa, va reforzando y va retomando un punto de vista distinto, pero nos damos vuelta y
podemos seguir en eso por mucho tiempo. Pero qué pasa con el conocimiento propio, cémo vemos la
historia nosotros: ¢es Conquista para nosotros?, ¢es Pacificacion para nosotros?, ¢para nosotros es
eso, el sistema de economia? No, para nosotros tiene otro nombre. Incluso cada pueblo tiene el
nombre apropiado o el nombre que tendra que buscar como pueblo, qué titulo o qué idea va a poder
sostener en ese trabajo”.

Monsefior Sergio Contreras: “Yo lei por lo menos la parte mapuche, lei la parte del norte, no he
leido todo el documento. Y he podido constatar que, por lo menos en la parte atacamefia y del norte,
gran parte del informe que entregaron los circulos, estan las ideas alli incorporadas. Hay coincidencia
entre lo que da el informe histérico con la visién que estan dando los grupos regionales que dieron su
informe. Tal vez lo que paso, quizas si hubiera sido (til, haber tenido una misma relacién con un
informe del sector mapuche. Lamentablemente eso no lo hemos tenido. Yo creo que cabe la pregunta
si este trabajo histérico debiera esperar ese informe para tener una Ultima versién que incorpore el
modo de presentar su realidad, o simplemente hacer una advertencia inicial en el trabajo de que éste
es un trabajo que se presenta desde la perspectiva de los historiadores, y que desde ese punto de
vista se acoge. Para mi personalmente leer el texto me ha servido mucho, yo creo que me ha...” (se
interrumpe transcripcion por terminarse el cassette).

El Sr. Patricio Aylwin: “Sobre ese particular, yo entiendo la cosa asi. No podiamos esperar, dado
que la COTAM empez6 a trabajar bastante después, por una serie de circunstancias que no le son
imputables a ellos. Tener el informe de la COTAM antes de empezar a deliberar entre nosotros, pero
indudablemente que las conclusiones que nosotros saquemos en esta etapa de nuestro analisis van
a ser provisorias y van a estar sujetas a una revision, una vez que tengamos el aporte del informe de
la COTAM. Porque, como dice don Sergio (refiriéendose a Monsefior Contreras), se han podido
considerar los informes especificos de los otros pueblos indigenas -de los del norte, de Pascua-
pero en cambio, no se ha considerado ese aporte especifico porque todavia no estd. Pero
naturalmente cuando lo tengamos tendremos que volver a cotejar lo que tenemos con lo que ellos
nos planteen y hacer las conclusiones definitivas teniendo ya ese material. Esto es lo que yo pienso
como metodologia de nuestro trabajo”.

El Sr. Carlos Pefa: “Quizas eso sea efectivamente asi. Tal vez podriamos salvar el problema en lo
inmediato, don Patricio Aylwin, acordando oficialmente por parte de esta Comisidn, esforzarnos
porque el informe final de esta materia recoja el punto de vista de todos los involucrados. Tanto el
punto de vista de los pueblos indigenas como el punto de punto de vista de las agencias oficiales del
Estado, y que hagamos una declaracién explicita en el informe acerca de eso. Acerca de que vamos
a relatar la historia de una interaccion. De una interaccion en la cual se constituyeron ambas
identidades, todas las identidades. Me parece que si dejamos ese acuerdo en espera de los otros
informes podemos andar bastante mas rapido, ¢les parece?”

El Sr. Patricio Aylwin somete a la aprobacién de los comisionados el criterio de trabajo propuesto
por el Sr. Pefia. Luego da por terminada la primera parte del debate e inicia la reflexién sobre el tema
de los pueblos del norte.
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El Sr. José Bengoa manifiesta su deseo de comentar el debate y los planteamientos de los Sres.
José Santos Millao, Carlos Pefia y José Quidel, que considera que involucran un grado mayor de
dificultad en su realizacion.

El Sr. Bengoa sefiala que al comenzar la discusién “hubo algunas personas invitadas que
participaron en las primeras reuniones y alguna persona que no vino -que se le hizo entrevista- que
opinaban en forma muy radical respecto a que la historia mapuche especialmente —hablaban desde
lo mapuche- incluso por ser una historia oral no puede —el caso de Armando Marileo, por ejemplo-
que no puede traspasarse. Que desde el momento en que traspasa, se estd perdiendo. Héctor
Painequeo, que ha participado activamente en la Comision, plantea algo bastante semejante. Plantea
la enorme dificultad de traspasar los sentimientos, la forma de la historia que se cuenta en el pueblo,
la manera de enfrentar esa historia a un texto asi escrito”.

“Yo creo que es verdad, es sumamente dificil. Lo que tenemos que hacer —y concuerdo en eso- es un
esfuerzo de acercamiento, es un esfuerzo, por ejemplo, por qué poner esto que el afio 1912 hubo un
reclamo, es poner que hay un sujeto. No es esa historia que piensa de que al otro lado los mapuches
no reclamaban, no pasaba nada, habia reclamo. En ese tipo de cosas uno puede jugar
efectivamente, sefialarla de que hay un sujeto activo. Hacer la historia, como dice José (Quidel),
desde el punto de vista étnico, desde el punto de vista de una epistemologia mapuche, yo
personalmente te digo, no puedo hacerlo. Y la Comisién, en la media que estd formada por
mapuches y no mapuches, es muy dificil que lo haga”.

“Tenemos que buscar un “punto de vista”. Y ese “punto de vista”, a mi modo de ver, es -y en eso
comparto plenamente con lo que ha dicho Carlos Pefia- es criticar fuertemente la mirada
decimondnica del Estado respecto a la cuestiéon mapuche. Que se mantiene mutatis mutandi hasta el
dia de hoy, eso me parece que es clave. Y en eso esta mafiana se ha dicho algo muy interesante por
Armando de Ramén, y que después lo ha tomado Monsefior (Contreras), que es periodizar —lo tomé
también Rosamel Millaman- y yo lo asumo inmediatamente, que es hacer una periodizacién indigena.
Quizéas ahi los historiadores mas tradicionales, profesionales, a pesar de todo, nos impusieron su
impronta. Me parece muy interesante que hagamos un intento de periodizacion desde el punto de
vista indigena. Y en eso comparto plenamente lo que ta estas diciendo, de decir aqui hay un gran
periodo, después otro periodo enorme de grande, y después vienen otros periodos; es decir, mirar
desde el otro lado cédmo se ve la historia. Me parece muy bien”.

“Me parece también muy bien que hay que revisar las palabras. En eso estoy de acuerdo con José
Santos Millao. En un capitulo se llama la “Invasiéon de la Araucania”, se habla de la “Conquista de
Chile”, revisemos las palabras, me parece muy bien. En la revision de las palabras se juega los
contenidos y la forma. Y lo otro es tener una mirada de mucha dignidad del sujeto indigena. En ese
sentido, me parece que lo que aqui se ha sefalado, que hay que revisar el texto en lo que Millaman
decia: ¢como fueron y como estan ahora? En eso comparto plenamente, me parece que cada pueblo
deberia tener muy claramente, tener especificado, al comienzo de cémo vivia, cuéles eran sus
condiciones. Por eso cuando dije el dltimo del pueblo mapuche, la riqueza. Sefialar ese elemento, era
un pueblo rico. A la gente le va a parecer raro, cémo esto, que es un pueblo rico, porque en general
la mirada despreciativa del siglo XIX lo miraba como una horda, un pueblo pobre. Pero todos los
testimonios muestran lo contrario. Los testimonios muestran que era un pueblo rico. Estoy de
acuerdo con eso. Efectivamente creo que ha sido muy rica la discusion y hay que asumir este tipo de
perspectivas”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Yo quisiera intervenir a ver si he entendido bien. Yo creo que no se trata de
algo imposible. Creo que en la relacién histérica, la Comisién tiene que incorporar a su informe las
distintas visiones, y dejar constancia de ellas, que haya sobre lo que ha ocurrido. En consecuencia, lo
que hemos estudiado hasta ahora puede que necesite ser enriquecido con la visiéon que nos va a
traer el informe de COTAM, concretamente respecto del pueblo mapuche. De ahi sacaremos las
conclusiones que corresponda, y probablemente —es un tema que tendremos que decidir en su
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momento- si hay posibilidad de una sintesis o de las conclusiones -a esta altura de los tiempos- de
esas distintas visiones, o0 si optamos por alguna de ellas. Pero esa es una decision que tendremos
que adoptar mas adelante. ¢He entendido bien?”

El Sr. José Santos Millao: “Mire don Patricio (Aylwin), y también para cada uno de los miembros.
Bajo ningln punto de vista nosotros quisiéramos aparecer tan majaderos. Sin embargo, nos hemos
dado cuenta que una cosa es antes de la llegada de los espafioles aca, luego, todo lo que eso
significé, la violencia, la destruccién y rapidamente llegamos a la constitucion del Estado chileno. Es
importantisimo pegar un vistazo, porque nos encontramos muy préximos al Bicentenario, muchos se
estan preparando. Creo que el Estado chileno, los gobiernos, ya tienen comisiones. Es importante
tener eso presente, porque también nosotros empezamos a prepararnos, cual va a ser en definitiva el
analisis y los resultados en 200 afios de Republica, de Independencia.

“Aunque hiere muchas susceptibilidades cuando decimos que para nosotros eso no fue
independencia, fue la dependencia. Todas esas cosas son las que hieren y socavan y se expresa en
la rebeldia de nuestra gente. Por lo tanto, en una Comisién como esta debemos pegar un vistazo
aunque sea doloroso. Qué ocurre, cuando José Bengoa Ultimamente sefiala si fuimos ricos, si fuimos
pobres, eso también tiene una respuesta. Posiblemente a nosotros no se nos tilde de ricos porque no
tuvimos esa expresion expansionista. Porque si hubiésemos tenido esa conviccién de expansionista,
porque esa era la forma en ese momento que vivia nuestro pueblo. También cuando Michimalonko
avanzé hacia Santiago, unas cuantas veces, 0 mas tarde Lautaro, y mas tarde Pelantaro, cuando
destruyd las siete ciudades desde el Biobio al sur, después de la batalla de Curalaba en 1599. Todas
esas cosas es conveniente que la sociedad chilena las conozca, y las conozca por esta Comisién.
Para concluir qué, no para poner al paredén a nadie, pero por lo menos que se sepa la verdad de
nuestra historia como pueblos originarios de Chile. En consecuencia, llegaremos a la triste
conclusién, que mientras nosotros fuimos definitivamente duefios de este territorio y como nos
encontramos hoy. Por lo tanto ahi vamos a despejar necesaria y definitivamente todas esas
descalificaciones peyorativas que nos hacen a nosotros de “flojos”, de “borrachos”, de esto y lo otro”.

“Lo que queremos, en definitiva, y es por eso que estamos aqui, es contribuir definitivamente a una
verdad histérica. En consecuencia, veremos qué va a transcurrir a la postre, eso también esta
explicito respecto a los gobiernos de turno que hemos tenido, unos méas sensibles, otros menos
sensible, etc., y por lo tanto, podriamos, en el mejor de los casos, si somos objetivos y optimistas,
remediar esta situacién alguna vez. Porque no es correcto que hoy dia estemos lamentando muertos.
Lo que ha dicho el hermano José Quidel. Nos duele profundamente. Y si estas cosas no nos
esforzamos en este gran desafio que estamos abocados en esta mesa, eso puede cambiar el
escenario politico. Pueden sumarse muchas otras formas de expresarnos y, por lo tanto, somos
optimistas los que estamos aqui, que esa situacion la podamos remediar alguna vez, pero eso pasa
necesariamente por tratar de avanzar sustantivamente respecto a la verdadera historia. Porque eso
es lo que nos hace estar aqui y nos convoca para tratar de debatir esta cosa”.

El Sr. Millao sefiala que existe conciencia del contexto politico en el que se encuentra la sociedad
chilena, y del contexto mundial, la globalizacion de la economia especialmente, de marcado caracter
negativo. Manifiesta su preocupacion respecto a las opciones que se presentan, “cuando uno
escucha que mientras con ello un sector pretende avanzar hacia la paz, pero vemos que en los
Gltimos 10 afios han ocurrido mas guerras que en todos los otros tiempos. Entonces cémo
entendemos estas cosas. COmo es posible, cuando, por un lado, se pretende avanzar por esta via, y
sabemos de los estudios que hacen los 6rganos encargados de ello, nos encontramos que en
América Latina hay 7 millones de pobres mas. Eso toca indudablemente los cimientos de nuestra
sociedad como pueblo mapuche, en este caso, pero también todos los pueblos originarios de Chile.
Ese es el sentimiento que nosotros tenemos y queremos contribuir definitivamente a eso, pero
tengamos claro, todo tiene su limite. Estamos cuestionados muchos de los que estamos aqui. Yo
tuve una gran polémica para venir aqui, no iba a venir, al final tuve que venirme en bus porque tuve
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ese debate. Por lo tanto, yo quisiera que aqui realmente nos sensibilicemos, avancemos al maximo,
aln cuando son muchas las trabas que indudablemente se nos presentan por el camino. Nada mas”.

El Sr. Patricio Aylwin propone comenzar el analisis del capitulo de los pueblos del norte.

La Srta. Sandra Berna: “Antes que nada, como no esta el hermano aymara (refiriéndose al Sr.
Carlos Inquiltupa), yo quisiera decir que me preocupa mucho gque en este segundo borrador no esté
la historia de los quechua, que es muy importante. Yo sé que los quechua no tienen representante en
la mesa, pero hay un compromiso moral con ellos, ya que estan en mi provincia también, y siempre
estamos trabajando con ellos. Ellos han hecho su trabajo, voy a ver qué pasa, sino lo han hecho
llegar, pero habria que insertarlo en el trabajo”.

“Lo otro, he estado leyendo este documento. Yo he estado en Santiago y el documento me llegé a
San Pedro, asi es que nos cruzamos. En la mafiana estaba mirando un poco. Creo que los
historiadores hablan y hacen el resumen de todo lo que ellos de una u otra manera —don Lautaro
Nufiez, (Hans) Gundermann y otros mas-, resumen su trabajo. Creo que también es bueno ponerle
un sentimiento mas profundo a esto. Creo que cada pueblo tiene su cultura propia, es con identidad,
no es cualquier historia. Es una identidad, en qué creemos. Los atacamefios creemos mucho en la
tierra, en el agua y es lo que nos ha hecho vivir en los lugares donde estamos. A lo mejor le falta eso.
Encuentro muy frio este documento. Si bien es cierto es la historia de lo que pas6é, pero hay un
sentido por qué esta uno, por qué existe, por qué esté el pueblo”.

“También echo de menos en el siglo XX, también nosotros tuvimos una “invasion” con las mineras,
especialmente con Chilean Exploration Company, que no se habla de eso, sino se habla de 1980,
cuando llega el Cédigo de Aguas, y de ahi recién hablan de que el atacamefio se preocupa del agua,
que es ese codigo de aguas el que a nosotros nos desfavorecié. Yo creo que antes, todo el pueblo
del norte sin agua, lamentandose, donde ellos empiezan a emigrar. Porque esta minera —que es la
minera mas grande del mundo en esa época- empieza a extraer el agua hasta hoy dia. Hay un
quiebre ahi”.

“Lo otro que también echo de menos en ésto es cuando nosotros empezamos a perder la identidad
por la religion evangélica. No sé si alguno de acd, de los que esta presente, es representante de los
evangélicos. A nosotros, si bien es cierto la Iglesia Catolica llegdé y logramos llegar a un punto de
encuentro donde tenemos una religiosidad popular. Pero el evangélico llega y empieza a censurarnos
nuestras costumbres, nuestras tradiciones. Me gustaria que eso también se viera en ésto -
especialmente la gente que, ustedes, los historiadores, la gente que ve eso- porque nosotros hemos
presentado otro libro, un borrador, donde esta lo que hemos contado nosotros, el sentimiento propio
de la poblacién, junto con estos cientificos estudiosos que han estudiado nuestra historia”.

“Creo que es muy importante para nosotros, costumbres, tradiciones, que hoy dia muchos de
nuestros hermanos han dejado por abrazar una religiéon, y yo creo que eso no deberia pasar. Porque
a nosotros es la identidad que nos mantiene, nos hace distintos. Yo quisiera decir también que el
pueblo atacamefio esta muy contento y hemos trabajado muy fuertemente, especialmente un joven -
Ulises Céardenas- que él me ha ayudado mucho en esto, contentisimos porque nosotros hemos
logrado que nos conozcan. Porque siempre a nosotros nos confundian con los aymara, con los
quechua, y jamas nos han nombrado. Es la oportunidad para que nos conozcan, sepan quiénes
somos y que somos hombres y mujeres de la tierra mas el agua. Porque si no tenemos agua nuestro
pueblo se muere, nos tendriamos que ir de donde estamos. Y esa es la guerra nuestra, es tener agua
para poder sobrevivir. Sobrevivir hoy dia”.

“Quisiera también contar, porque no todas las cosas son negativas, de que gracias a este trabajo, el
pueblo también ha logrado ir conociéndose mas, leyendo mas y entender mas que somos
importantes en el norte. Si bien es cierto la deuda histérica es mas chiquita que los hermanos del sur,
pero de igual forma hemos sufrido de varias invasiones y estamos dispuestos a que el gobierno nos
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reconozca y a trabajar en conjunto para tener un resultado mas positivo y poder avanzar. Yo creo que
también es importante lo que han dicho aca. Es ver como ha estado este pueblo atacamefio y como
esta hoy dia. Qué es lo que hemos ganado y qué es lo que hemos perdido. Yo creo que lo que mas
hemos perdido hoy dia es nuestro elemento, el agua y la identidad, y lo que queremos mantener es
un pueblo con desarrollo con identidad”.

El Sr. Armando de Ramoén: “Respecto a los atacamefios, yo personalmente siento una gran simpatia
por toda esa zona, es la zona que conozco mejor, donde he visto mas cerca el fenémeno indigena.
No conozco el sur, de manera que no tengo elementos de juicio validos para eso. En esa zona hay
una cosa importante. A mi se me abrieron los ojos con un libro de Van Kessel, que muchos lo habran
leido, “Holocausto para el progreso”. Es decir, que la invasion chilena al norte planteé bien
claramente el problema, no explicitamente pero si claramente. Los indigenas, el agua y la agricultura,
eran un fenébmeno que no tenia interés para el Estado chileno. Absolutamente. En cambio si lo tenia
la mineria y los puertos para la exportacién. Por eso el desarrollo extraordinario de todo el sistema
portuario, el sistema ferrocarrilero, y por supuesto las grandes minas. Primero el salitre, pero después
fundamentalmente el cobre. De manera que los pueblos del norte, a mi modo de ver, quedaron
sometidos no sélamente a esta gran problematica de la invasion, sino que mas que chilenizacion, a la
sujecién de un sistema econémico que no lo entendian, ni les servia, ni les gustaba, ni nunca lo
habian aprovechado. Yo creo que ahi esta gran parte de este problema. Y son también un argumento
que ha dado la Republica de Bolivia para reivindicar estos territorios”.

“Mas adelante, otro tipo de elementos absolutamente intervinientes, Gltimamente, la coca. Todo el
problema del narcotrafico ha significado para estos pueblos también una (...) muy grande, ha sido
muy importante. Porque mucha gente debido a la pobreza, a la falta de oportunidad de trabajo, el
trafico de las drogas es muy importante, y a eso se han dedicado. De modo que yo veo esa situacion
del norte como muy angustiosa. Pienso que los pueblos indigenas del norte, los pueblos originarios
del norte —prefiero esta Ultima palabra- no tienen los elementos de poder que tienen en cambio los
pueblos originarios de otras regiones de Chile, especialmente el pueblo mapuche. Pienso que eso
hace lo que usted recién decia, el impacto mucho menor que han sufrido. El impacto es gigantesco,
pero la importancia que le pueden dar los elementos en que va a fijarse el Estado chileno, es minima.
Es minima frente a este asunto”.

La Srta. Sandra Berna: “El otro sentimiento muy profundo que nosotros tenemos all4 en Atacama la
Grande, y la Chica igual, es la pobreza, que si bien es cierto nosotros vivimos donde esta el mineral
mas grande del mundo, la Il Regién, que muchos decimos que es el sueldo de Chile, o se decia
hasta hace poco, es como el Estado, sacando tantas riquezas de la Il Regién a costa de la sequia de
los pueblos, estamos siempre pobres: sin agua, sin luz, sin ninguna mejor calidad de vida. Eso es lo
que nosotros reclamamos hoy dia. Que hoy dia el agua, y sabemos que a futuro el agua va a tener
valor, pensamos nosotros gque va a ser valiosisimo, cémo el Estado va a compensar a la Il Regién, a
los pueblos en esa materia. Que nos han sacado tanto y no nos han dado nada. Eso era el discurso.
Por lo menos hoy dia se esta invirtiendo. Yo me recuerdo antes, nosotros llegdbamos a Calama a
pedir algln recurso y nos decian ¢,cuantos son ustedes?, no, €s muy poco, no es rentable. Esas son
las cosas que tenemos que ir cambiando. Que nos tienen que ver también en lo social y ahi esta la
guerra. Somos pocos, pero es eso. Nosotros queremos ese respeto y vamos a trabajar por el
progreso, pero también queremos ser parte del progreso, pero con identidad”.

El Sr. Armando de Ramédn: “Yo creo que no tienen mucha esperanza los pueblos del norte. El agua
se necesita para las ciudades, que son enormes y cada vez necesitan mas agua. Se necesita para la
explotacion minera, que cada dia es mas grande. La Unica solucién para los pueblos indigenas es
internacional, para los pueblos originarios del norte. Es decir, si algin dia Bolivia se decidiera a
integrarse a todo este problema y el sur del Peru, probablemente, el agua les sobraria. Los grandes
lagos, el lago Titicaca especialmente, y otros. Pero esto ya no puede quedar en un informe, porque
me imagino que es algo que va de politica internacional mucho mas all4 de todo ésto. Pero es bueno
pensar de que realmente los pueblos originaros del norte no tienen herramientas eficaces para



ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002 137

plantear sus problemas. Esa es la verdad. Lo siento mucho, porque me gustaria que las tuvieran,
pero no las tienen”.

La Srta. Sandra Berna: “En realidad yo no estoy hablando por la | Regién, que no puedo decir nada.
Pero si por la Il Regidn, y principalmente como dirigente de la comuna de San Pedro de Atacama, yo
le digo lo contrario. Porque hoy dia nosotros somos duefios de nuestras aguas. Hemos luchado
harto, hemos comprado en comunidad las aguas, estamos trabajando y estamos llegando a hacer
convenio con todas las empresas que quieren hacer. Porque hoy dia estamos siendo duefios de las
aguas. Para nosotros eso es importante”.

“Es importante también demostrar cdmo nuestra gente ha vuelto a nuestros pueblos, que ha crecido
en un 74,6% los habitantes, la poblacién en los pueblos de Atacama la Grande. No asi en los pueblos
de Atacama la Chica, donde no alcanzaron a comprar, a ser duefios de las aguas, y fueron
despojados por sus aguas. Ahi esta la diferencia de como el Estado, hay un pueblo que esta dividido
en dos: los que estamos mas lejanos alcanzamos a defendernos y a lo mejor comprando nuestras
aguas. Si, hoy dia estamos en una lucha por las aguas subterraneas. Pero yo veo que mientras
estemos vivos y presentes tiene que haber una esperanza”.

El Sr. Alberto Hotus: “¢Puedo exponer mi observacion en este momento?, ya que le tocaba a los
pueblos del norte, pero no esta el pueblo aymara”.

El Sr. Patricio Aylwin: “¢ Dariamos por agotado el debate respecto a los pueblos del norte?”

El Sr. Armando de Ramon: “... de detalle, de manera que no vale la pena exponerla aqui, habra un
procedimiento, lo envio por escrito”.

El Sr. José Bengoa: “Lo vemos con los muchachos, lo pasas a ellos”.

El Sr. Armando de Ramén: “Yo desgraciadamente voy a tener que retirarme relativamente pronto,
no puedo estar todo el dia. Lo puedo mandar”.

El Sr. José Bengoa: “Yamos a agradecer mucho. A todos les pedimos aportes por escrito, este
documento tiene que revisarse mucho mas. Lo que ha dicho Sandra (Berna) me parece que es muy
importante, el aspecto sentimiento”.

El Sr. Patricio Aylwin: “De lo que hemos analizado quedaria en claro que, sin perjuicio del debate
que estamos teniendo todos los miembros, estan en condiciones de hacer observaciones o hacer
llegar sugerencias o ideas complementarias o especificaciones que encuentren que estan erréneas
en el texto 0 que necesitan ser complementadas, por escrito a la Comisién. Pasariamos a Isla de
Pascua. Le ofrecemos la palabra a don Alberto (Hotus)”.

El Sr. Alberto Hotus: “Muchas gracias, sefior Presidente. Antes de hacer mi observacién me gustaria
aclarar un concepto de los pueblos indigenas a nivel mundial. Yo creo que la cosmovision de los
pueblos, pensamos todos iguales con la intencién de proteger el ecosistema. Nosotros (...) de la
tierra, del agua. Pero hay otro elemento mucho mas importante que es el aire. Uno puede aguantar
dos dias sin comer y uno no se muere, 0 no tomar agua; pero si uno no respira en 5 minutos, uno
muere. Esa es la cosmovision de los pueblos indigenas. Qué es la cosmovision: proteger el
ecosistema.

“Me gustaria pasar a hacer observaciones y correcciones a la tercera parte, donde dice el pueblo
rapa nui, que lo tengo por escrito, se lo voy a dejar”.

“Del borrador preliminar del texto “Historia de los Pueblos Indigenas de Chile y su Relacién con el
Estado”. Considerando el objetivo principal de la Comision de Verdad Histérica y Nuevo Trato, de
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objetividad en la narraciéon de los hechos histéricos, la primera observacién se refiere al Grupo de
trabajo designado para esta parte del texto. En gran parte de éste se aprecia la opinion personal de
los autores, que ya esta en completa contraposicion con el requisito de objetividad ante el texto”.

“Un segundo punto seria, si lo que se trata es redactar la historia de Pascua, la falta de muchisimos
datos que pueden ser preponderantes en la redaccién de los hechos y a partir de los cuales se
debiera relacionar la historia de Pascua con la del Estado chileno, ademas de la adicién exagerada
de la temética Parque Nacional Rapa Nui, que parcializa el trabajo y lo desenfoca, llevando a un tema
en particular”.

“Como tercera observacion, existen ciertas dudas acerca de la concordancia en hechos cronoldgicos.
Serén revisados. Por Ultimo, y con respecto al texto, la capacidad de miembro de las comunidades
indigenas para exponer y narrar la historia de forma objetiva queda en entredicho en la parte Punto
de Vista del Texto, pagina 11. Situacion bastante discriminatoria, dado que sélo existen dos puntos
de vista en esta historia, y no puede darse por aceptado sélo uno de ellos. Yo me refiero, en la
pagina 11, en los ultimos parrafos, al final dice: “ciertamente todas las culturas, y en particular las
culturas indigenas, poseen una légica que trasciende lo objetivamente observable a través de los
métodos propios de la ciencia natural”. Me da la impresion de que los indigenas no podemos contar
en forma objetiva las cosas o sélamente lo contrario. En consecuencia, aqui hay dos partes: indigena
y no indigena. Tenemos el mismo valor para decir las cosas. A lo mejor estoy equivocado, me
gustaria que me aclararan”.

El Sr. Patricio Aylwin: “En realidad habria que aclarar cudl es el significado que se ha querido dar a
esta expresion. Dice: “la utilizacion de una légica propia de la historiografia contemporanea, los
sistemas cronoldgicos, los modos de pensar y aproximarse a la realidad indigena, hacen de esa tarea
un asunto diferente al mandato entregado. Ciertamente toda cultura, y en particular las culturas
indigenas, poseen una légica que trasciende lo objetivamente observable a través de los métodos
propios de las ciencias sociales”. Pero agrega: "el punto de vista de la interculturalidad posee ademas
un fundamento ético de la mayor importancia, se trata de considerar en igualdad de condiciones y
derechos a las diferentes partes relacionadas en la historia”. Yo diria que lo que quiere decir -yo
entiendo esta parte- pero sus redactores, y aqui José (Bengoa) nos puede dar una visién mas clara,
yo entiendo de ésto que el informe no acoge una vision parcial, Sino que procura ser una vision desde
el punto de vista de la interculturalidad”.

El Sr. José Bengoa: “Es lo que estdbamos discutiendo en el punto anterior. Esas comillas, -creo que
es Héctor Painequeo- que plantea bastante lo que planteé Sandra (Berna) recién. La dificultad que
tienen las ciencias sociales de comprender el sentimiento, comprender el elemento mas subjetivo, en
el fondo es eso. Que es un poco lo que planteé José Quidel muy claramente: cémo hacer una historia
a partir del concepto de conocimiento que los mapuches tienen”.

“La nota que aparece aqui dice: “Existen numerosos intelectuales indigenas que estan abocados a la
tarea de reconstruir su cultura e historia desde su propia l6gica”, esta en la nota. Nos estamos
refiiendo a ustedes directamente, a usted don Alberto (Hotus). “Lo cual es una tarea de alta
complejidad y mucha importancia, que por cierto animamos”. Dice la nota muy claramente. Pero lo
Unico que yo he dicho aqui, y que he dicho en la mafiana, es que nosotros no tenemos la capacidad
en este informe de hacerlo. Podemos contribuir mucho. Podemos contribuir en la discusion con
ustedes, pero no creo que seamos capaces nosotros de hacer una historia a partir de ese elemento.
Hay que hacer todo lo posible, ya lo discutimos en la parte anterior sobre eso”.

El Sr. Alberto Hotus: “Aqui tengo una parte de aporte. Si gusta lo voy a leer o lo entrego a la
Comisién. No es todo, porque en realidad recibi muy tardio este documento e hice algunas
observaciones. Aqui digo que voy a seguir observaciones y haciendo aportes para enriquecer este
documento”.
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El Sr. Patricio Aylwin: “Creo que como disponemos de tiempo, ¢cuanto cree usted que le demora
leer eso?”.

El Sr. Alberto Hotus: “Unos 10 minutos, 15 minutos”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Yo creo que seria importante que lo lea, porque va quedando en el acta de la
reuniéon y nos sirve para ir tomando conciencia todos del punto de vista”.

El Sr. Alberto Hotus: “Introduccién. La isla de Pascua es uno de los puntos habitados mas remotos,
poblado desde al menos el siglo IV de nuestra era por habitantes de origen polinésico. Logré
desarrollar una cultura propia, Unica y particular, que se extendié por la totalidad de los aspectos, a
saber: agricultura, pesca, cultura, astronomia, etc.” En esto, yo creo que los que han estudiado, hay
un sabio, Beeford (sic.) (...) segin su datacion en Op.cit, (...), cuatro siglos antes de Cristo. Pero otro
estudioso dice 4 siglos después de Cristo. Pero ésto se basé en la llegada de (...), a hacer las
excavaciones de un curanto que hicieron en Pascua y encontré carbono 14 del siglo IV después de
Cristo”.

“Existe variada y valiosa bibliografia acerca de Pascua, en la que se plantean teorias y supuestos
acerca...” (se interrumpe transcripcidn por terminarse el cassette) “... internacional de Isla de Pascua
y su cultura. Aun cuando es posible hacer una historia paralela con respecto a fechas entre la historia
de la Isla de Pascua y las de las otras etnias de Chile, no se puede lograr una correlacién cultural con
ellas, ya que el ascendente es completamente diferente. De tal manera, ademas, que el narrar la
historia propia pone un punto de partida para la comparacion, aun teniendo siempre una cuota de
parcialidad”.

“Yo me refiero que en realidad cuando los hermanos aymara hablan de la Pachamama y los
hermanos mapuche hablan de Nukemapu, y nosotros hablamos de Kaina, y ademas de Kaina
hablamos de Henua, quiere decir la madre tierra. Cuando hablamos de Kaina, estamos hablando del
Utero de la madre y Henua, la placenta de donde uno nace”.

“El concepto que nosotros rechazamos, la (Decreto) Ley 2.885 dictada el afio 1979 por el sefior
Pinochet, donde nos entrega titulos de dominio. Fue una situacion criticada por la etnia rapa nui, pero
a pesar de todo pasaron por encima. Porque para nosotros la tierra es sagrada, es la madre de uno.
Uno no puede ser duefio de la tierra. La tierra donde uno nace, la tierra es la madre. Pero sin
embargo entregaron la tierra con titulos de dominio, y en este momento hay mucha gente que se
siente con derecho y esta vendiendo la tierra”.

“Es necesario recurrir a la tradicién para narrar la historia anterior al contacto con Occidente, para
luego recurrir a los datos registrados, de los cuales hemos de dividir la informacion de acuerdo a los
afios en que ocurrieron hechos determinantes, y asi poner cierto orden comparable. Inicialmente
entonces se tiene un periodo de tradiciones y narraciones, a partir de ésta para pasar a un primer
contacto con Occidente y la aparicion del esclavismo. Mas tarde se tendra la época de la “misién
catolica” y el establecimiento de los primeros extranjeros en la isla; a su vez, el comienzo de la
explotacion de su recurso para fines particulares. Esta explotacion se detendra a partir de la
intervencion de Chile, que comienza la colonizacién, la instalacion y funcionamiento de la hacienda
ovejera, para posteriormente para toda la administracion de la Armada Nacional. Finalmente se tiene
la época que se puede considerar actual y que se contempla como una sociedad abierta y en pleno
desarrollo”.

“Me refiero a la llegada de Policarpo Toro Hurtado el 9 de septiembre de 1888, a solicitar la soberania
para Pascua. A mi me extrafia cuando yo escucho el concepto de “toma de posesion” o de la
“incorporacion” de Pascua a la soberania chilena. Aqui hubo un Acuerdo de Voluntades. El Acuerdo
de Voluntades se llamd. Atamu Tekena entrega la soberania para Chile pero bajo un acuerdo. En el
documento que Policarpo Toro manda a su superior decia: “a partir de hoy dia hemos obtenido la
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soberania plena de la Isla de Pascua sin reserva alguna”. Sin embargo decia: “los jefes reservaron
sus derechos y su investidura”.

“Ahora, cuando escuchamos todo ésto en un documento que dictdé la Subcomision en Pascua, ahi
dice que el Acuerdo de Voluntades no fue ratificado. Es un tema de los historiadores que tienen que
saber este tema. Para mi es importante este punto de vista, que no fue ratificado el Acuerdo de
Voluntades, sino que Policarpo Toro nombré a Pedro Pablo Toro Hurtado -que era capitan del ejército
y su hermano- como colonizador de Isla de Pascua. Ya no se hablé de soberania, se habl6 de
colonizar. Y este sefior Pedro Pablo Toro explota la isla y enseguida arrienda la Isla de Pascua a una
Compafiia Explotadora. Esta Compafia Explotadora en 1896 pretendi6 inscribir la tierra a su nombre.
El gobierno de Chile nombré la Comisién Consultiva para ir a ver realmente de quién era la tierra, y
se llega a la conclusion de que la tierra era del pueblo rapa nui”.

“Pero se planteé al gobierno que se inscribiera la tierra a nombre del Fisco. Y no encontraron cémo
inscribir, sin embargo, en 1933 el fisco chileno aplica el articulo 590 del Cédigo Civil, y con ésto se
inscribe la tierra a nombre del Fisco. Pasando todo ésto, la comunidad no tenia idea de todo ésto.
Llega la Armada a administrar la parte de gobierno y empieza a entregar titulos provisorios de
terrenos. Nosotros reclamamos: ¢,para qué nos sirve el papel? Sin embargo (...) en el afio 1966, en el
gobierno de don Eduardo Frei Montalva, se dicta la Ley 16.441, que recién reconoce que nosotros
éramos ciudadanos chilenos. Estoy hablando del afio 1966. Pero seguimos con reconocimiento de un
chileno de tercera o cuarta categoria. Existia el “lunes fiscal”, azotaba cuando cometia errores. Yo me
comprometi a no seguir con esta historia, porque para mi lo que pas6 nadie tenemos la culpa en la
actualidad”.

“En este momento, con Isla de Pascua yo veo que hay voluntad de solucionar, y nosotros también
estamos dispuestos a continuar para que se solucionen los problemas. Falta desarrollo, por
supuesto. No falta sélamente en Pascua, falta en todo el pais, y hay que entender también el
problema asi, pero no porque estamos entregados a disposicion, sino que tenemos que seguir
buscando como desarrollar nuestra isla”.

“La poblacién inicial. Existen muchas teorias acerca de la poblacion de la Polinesia y Te pito o te
henua en particular. Tradicionalmente la poblacién se dio, a partir de la migracion de un pueblo,
debido a un cataclismo, que inminentemente hundia la tierra natal llamada Hiva, no siendo la Unica
sino que extendiéndose a todas las demas islas del Pacifico. Asi surge un personaje inicial, el primer
rey, Hotu Matu’a, que dada su capacidad, distribuye territorio entre su pueblo, donde escribe y
establece las reglas de convivencia, y por consiguiente, el sistema social rapa nui”.

“La divisién territorial inicial comprende dos Mata —territorio-, uno de ellos para las tribus de
ascendiente Miru y la otra para los ascendiente Tupa Hotu. El primer territorio es entregado al hijo
mayor del rey, —Tuma Heke- y el segundo territorio se entrega al hijo menor, porque en la tradicion
rapa nui se toma en cuenta los dos hijos: el primero y el tltimo. Con el primero entrega la herencia el
padre y al hijo menor le entrega la herencia la madre. Los hermanos que hay entre medio se van con
el que quieran, o se va con la parte del papa o la parte de la mama”.

“La evidencia arqueolégica expone que la cultura de la isla es producto de un sélo grupo que la
habria poblado hacia el siglo IV de nuestra era, cuyo bagaje cultural puede ser caracterizado como
protopolinesio. Es que en aproximadamente en un siglo y fraccion, sin el contacto con el exterior,
desarroll6 una cultura compleja. El primer contacto con Occidente fue en 1722 a 1864".

“Navegantes. El 5 de abril de 1772, el marino holandés Jacobo Roggeveen avista la isla que bautiza
en honor a la festividad catolica celebrada ese dia: Pascua de Resurreccién, por eso se llama Isla de
Pascua. En 1770, el virrey del Pert, Manuel de Amat (...) temiendo el establecimiento de franceses o
ingleses en la isla, envié su reconocimiento a los capitanes de navio Felipe Gonzalez de Aedo en el
barco de guerra San Lorenzo y a Antonio Do Monte y Ortiz de Zlfiiga, en la fragata Rosalia. La
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bautizaron ellos como Isla San Carlos, en nombre del rey de Espafa Carlos Ill, pero esta actuacion
fue Unica y nunca mas un barco espafiol con similar intencién volvié a recalar alli”.

“La informacién de la época y la reconstruccién arqueolégica indica que la sociedad rapa nui vivia un
alto grado de desorden interno, donde la crisis de la sociedad habia generado conflictos entre las
tribus, que mantenia un estado de guerra permanente. Por eso le decia que existian dos territorios y
cada territorio era pais independiente. Y cada territorio esta dividido por tribus o por Ure —como le
llamamos nosotros- y por familia. Era un pais independiente, y uno no puede traspasar de un lugar a
otro. Cuando traspasaba se producia una guerra, especialmente por los nifios. Los nifios son
inquietos y de repente se meten donde no deben meterse. Por eso se habla de desorden, pero no
han estudiado por qué, porque creian que era desorden interno de la isla, no. Desorden de cada pais.
Porque habia dieciocho tribus divididas en los dos territorios. El padre Sebastian dijo: habia 18 Mata.
Se equivoc6 porque Mata significa ojo, y una persona tiene solamente 2 o0jos. Por eso hay que
compatibilizar esta historia, y por eso yo quiero dejar ésto para incorporar al tema que estamos
discutiendo”.

“A partir de entonces, gran cantidad de naves establece contacto con Pascua y solo se conoce el
anclaje de treinta de ellas. En esta fase el Unico objetivo es el reabastecimiento de los barcos y el
intercambio determinado de actitud de los islefios con respecto a esta situacién. Asi, a pesar de lo
planteado anteriormente en algunos documentos, se menciona la existencia de una “corte real” en
Anakena, con manifestaciones de jefatura de (...), que habria persistido hasta 1875. Pero los
intercambios que se estaban sucediendo quizas hayan tenido efecto determinante en el deterioro de
esta estructura social monarquica. Por otra parte, se puede suponer, como resultado de contacto, el
traslado de parte de la poblacién hacia lugares cercanos a las areas de desembarco, en vista de la
posibilidad de intercambio”.

“Una revision de la descripcién de los navegantes de este periodo da cuenta de la variedad de
articulos involucrados en el intercambio, que incluia productos de la isla -vegetales principalmente-,
por una parte, y por otra, de los navegantes, articulos como madera, ropa, sombreros y baratijas. Se
sabe que navegantes como (...) entregaron semillas, plantas, animales a los islefios, a fin de que
éstos se dedicaran al cultivo y a la crianza con miras al abastecimiento en el tiempo de los barcos”.

“Aqui, por ejemplo, se habla de tapu. Tapu es una forma de prohibicion, pero tapu no es permanente.
Puede poner tapu a este lugar para plantar platanos para la fiesta de fin de afio, pero una vez que se
hace la cosecha termina el tapu. Pero hay otro, Andrea Seelenfreund, que es el ahu. El ahu es
permanente. Anakena, por ejemplo, es una zona del ahu donde ninguno que no sea descendiente de
rey puede entrar en la zona de Anakena, es permanente. Eso se comprob6 hace unos diez afios
atras, fueron a recoger los huesos de diferentes lugares y se veia que estdn mezclados excepto los
de Anakena, no habia mezcla. Ahi se justifica el ahu, porque no es lo mismo el tapu que el ahu”.

“Esclavista. Unos 140 después del descubrimiento de (...) la Isla de Pascua, como muchas otras del
Pacifico sur, fue victima de esclavismo peruano. El primer barco esclavista con relacion a la Polinesia
zarp6 del Callao el dia 15 de junio de 1862 y se llamaba Adelante. Pero el primero en lo concerniente
a Pascua fue el peruano Serpiente Marina, capitaneado por Francisco Martinez, que partié del mismo
puerto en septiembre de 1862. Al llegar a la isla rapté a dos personas que fueron liberadas después
en Tabhiti. Lo secundé la barca chilena Elisa Mas6én, al mando del capitan (...), que zarp6 también del
Callao el 3 de octubre, y al dia siguiente lo hizo el bergantin chileno Bella Margarita, al mando del
capitan Lichtensen, de origen danés. El 25 de este mismo mes la barca peruana Teresa abandono el
Callao con rumbo a Polinesia, capitaneado por Manuel Nufiez”.

“Entre tanto, la Republica de Chile condené el trafico de esclavos tajantemente, prohibiendo el uso
del pabellon patrio a los bugques dedicados a tal fin. Asi, mediante una circular firmada por el ministro
Tocornal, se comunico esta decision con versién en inglés en Australia y en las islas del Pacifico Sur,
ordenando el aplazamiento de tales buques. Por otra parte, el cénsul de Chile en el Callao, don
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Tiburcio Cantuarias, habia recibido la orden de su gobierno de que previniera a armadores y
capitanes que el mero hecho de pisar tierra chilena o naves bajo su bandera suponia, si se hubiera
perdido, la recuperacién automética de la libertad”.

“El 23 de noviembre, el Bella Margarita regresé al Callao con 154 pascuenses a bordo: 142 hombres
y 12 mujeres. El cénsul de Chile en esta ciudad afirmé que los empresarios de este bergantin
pagaron 25 pesos por cada islefio, vendiéndolos luego a 300 pesos, para ser obligados a trabajar 8
afios, sin entender la lengua en que estaba escrito el contrato, firmandolos con una cruz. El 27 de
noviembre zarp6 la barca peruana General Preeme al mando de (...) y 2 dias mas tarde lo hizo la
goleta peruana Cora, capitaneada por Antonio de Aguirre, ambas en direccién a Pascua”.

“Entre el 5y el 9 de septiembre salieron del Callao los navios siguientes: la barca Carolina, al mando
del capitan Morales; el bergantin Guillermo, capitaneado por Campbell; la goleta Hermosa Dolores a
la orden del capitan Garay; la goleta José Castro a cargo del capitan Acevedo; la barca espafiola
Rosa y Carmen comandada por el capitdn Juan Maristain y Garzeran; el bergantin Micaela Miranda,
capitaneado por Carcamo; y por ultimo la barca Rosaria al mando del capitan Bollo. Entre tanto, la
barca chilena Elisa Mason se dirigi6 a Rapa Nui, donde permanecié 15 dias reclutando a 238
pascuenses, que segun su capitan subieron a bordo de forma voluntaria. Con todo, hubo que zarpar
subitamente ante la advertencia hecha a punta de cafién por las goletas peruanas Hermosa Dolores
y José Castro”.

“Yo creo que esta es la parte importante y el resto lo va a ver cuando se incorpora al tema principal.
Si hay alguna pregunta, por favor, estoy a disposicién”.

El Sr. Patricio Aylwin agradece la intervencién del Sr. Hotus y consulta si existen preguntas sobre el
tema. En caso contrario, al ser ya las 13:15 Hrs., sugiere suspender la sesion.

La Sra. Andrea Seelenfreud expresa su deseo de realizar algunas aclaraciones respecto a su
trabajo, agradeciendo al Sr. Hotus sus comentarios respecto al mismo, sefialando que “al final hace
un relato muy extenso de todos los barcos esclavistas que llegaron a Rapa Nui a llevar poblacién al
Perd. Yo lo menciono, y no lo menciono en detalle, no por no saberlo, o por decir que no fue
importante, sino porque en ese momento -estamos hablando del afio 1862- y la relacién oficial con el
Estado chileno, empieza posteriormente. En el fondo, yo hago una relacién de cuales son los
antecedentes hasta cuando comienza la relacion oficial con el Estado chileno, y es por eso que no se
hace el detalle. Pero quizas, desde el punto de vista de ustedes, podria ser importante incorporarlo.
Eso yo creo que es conversable”.

El Sr. Alberto Hotus: “Pero Chile como pais debe conocer la historia de lo que pasé en la isla. Sirve
para algo o no sirve, pero esa es la historia de la isla. Chile llegé precisamente por recomendacién de
los obispos de Tahiti de (..) y de José Maria Berdier. Policarpo Toro viajo a Tahiti y recomendé que
tomara posesion de Pascua. A pesar de que Policarpo Toro, cuando era guardiamarina, paso por la
isla y tuvo la intencién de tomar posesion o de que fuera la soberania para Chile, porque encontré
una isla estratégicamente bien ubicada para proteger la costa chilena, si hay un ataque desde alla
para aca. Chile no sélamente tomé posesion a partir del 9 de septiembre. Ya tenia intencién. Y
cuando Policarpo Toro llegé a solicitar la soberania ya era capitan de corbeta, él pasé como
guardiamarina por Pascua. Entonces ya tenia la intencién mucho antes. También esta en la historia”.

El Sr. Patricio Aylwin considera que lo anteriormente expuesto debe ser incorporado en el texto.
Suspende la reunidn, para reanudarla a las 14:30 Hrs. Una vez reanudada, sefiala que corresponde
comentar el capitulo correspondiente al pueblo mapuche.

El Sr. Enrique Correa recomienda, a los encargados de redactar el capitulo relativo a los pueblos del
norte, remarcar el tema de la cultura anexionista, ya que aun siendo delicado, dice tener la impresion
de que lo sucedido con el pueblo aymara no sélo se relaciona con la discriminacion general



ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002 143

presentada en el texto, sino que tuvo que ver con la cultura anexionista en el norte, “una especie de
furor cultural que se produjo después de la guerra. Creo que ese punto no lo veo bien destacado en
el capitulo (...), hay que destacarlo mas y ser en eso mas fuerte”.

El Sr. Patricio Aylwin considera pertinente la observacion del Sr. Correa, y siendo las 15:05 Hrs.
sugiere que “para ordenar el debate sobre el pueblo mapuche, entendiendo en el conjunto williche,
creo que las etnias del extremo sur, lo que tenemos no da material como para hacer un analisis en
esta ocasion, esa materia hay que profundizarla mas. Entonces, salvo mejor parecer de todos
ustedes, yo diria que el resto de la sesion lo destinamos a lo que aqui aparece como cuarta parte: El
pueblo mapuche, que va desde la pagina 207 a 360, hay bastante material. ¢Fijamos una hora de
término, calculamos un promedio para fijar nuestra hora de retiro o trabajamos “sine termino” hasta
que terminemos?”

El Sr. Carlos Pefia considera que debe ser fijada una hora de término.

El Sr. Patricio Aylwin opina que fijar las 18:30 Hrs. como hora de término permitiria disponer de 3
horas y media.

El Sr. Alberto Hotus sefiala que debe retirarse a las 4 de la tarde, porque viaja al dia siguiente.

El Sr. Patricio Aylwin no muestra inconveniente con los motivos del Sr. Hotus, y sugiere la hora de
término entre las 18:30 y 19:00 Hrs.

El Sr. José Bengoa: “2 horas, 2 horas y media, yo creo”.
El Sr. Patricio Aylwin fija como hora de término las 18:00 Hrs. y ofrece la palabra.

El Sr. Enrique Correa: “No es una opinion de fondo, sino que una correccién a una parte del texto.
Respecto del tema de Quinquén —en la pagina 325- se menciona una citacion del Presidente a La
Moneda, si, a los representantes de Galletué. Y eso la verdad que no fue exactamente asi, en el
sentido que el Presidente no citd. Bueno, eso lo sabe mejor que yo. Esto, finalmente, fueron
conversaciones que tuvieron ellos con nosotros, con Boeninger”.

El Sr. Patricio Aylwin lee textual: "Finalmente, frente al inminente desalojo, el Presidente en persona
cita a La Moneda a los representantes de la sociedad Galletué y les ofrece 5 millones de doélares por
los predios. Con esta medida las comunidades indigenas quedan conforme, sin embargo, muchos
sectores reclaman por lo que consideran un pago desproporcionado del Estado para adquirir la
propiedad.” Cede la palabra al Sr. Correa.

El Sr. Enrique Correa: “Este asunto lo conversamos primero nosotros, José (Bengoa), y después le
pasamos la negociacion econémica a Edgardo Boenninger. Y yo creo que fueron 3 millones y no 5.
No sé el resultado final”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Pero en todo caso yo no recibi a esa gente”.

El Sr. Enrigue Correa: “Pero lo mas importante del texto, que yo observaba del texto, era que el
Presidente hubiera citado. No entr6 en contacto directo el Presidente con los propietarios de Galletué,
en ningln momento”.

El Sr. Patricio Aywin: “No conozco a esos caballeros”.

El Sr. Enrique Correa: “Nosotros los conocemos demas, pero el Presidente no los conoce”.
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El Sr. Patricio Aylwin: "Yo, como norma, traté como Presidente de no inmiscuirme personalmente en
este tipo de negociaciones con sectores privados. Crei que la jerarquia del Presidente lo exigia. Por
lo demas, tenia buenos colaboradores que hacian esa parte de la tarea, y varias otras”.

El Sr. José Bengoa: “Habria que decir se cita a La Moneda”.
El Sr. Enrique Correa: “Al Patio de los Naranjos, al lado (risas)”.
El Sr. José Bengoa: “Y la cifra hay que chequearla (...), estan en los documentos fidedignos”.

El Sr. Enrique Correa: “Puede que la que yo diga haya sido la primera postura y después haya
terminado”.

El Sr. Jorge Pinto: “Yo no quisiera agregar nada, mas bien escuchar las observaciones, como tuve
alguna participacion en la elaboracién de este documento, aunque hay que reconocer el mérito de los
mas jovenes, que se han llevado todo el peso de preparar este documento”.

El Sr. José Quidel: “En relacién a la primera parte del texto, tenemos mas bien que iniciar un debate
de los conceptos y la forma en que se abordan el pasado precolombino. Primera observacion, es que
como pueblo mapuche, que se va a ver, mas adelante aparece, pero iniciando el tema, esta centrado
en lo que es el recientemente creado territorio chileno. En varias partes se afirma: “los datos
aportados por la arqueologia permiten sefalar que el territorio chileno habria estado ocupado desde
muy antiguo” y anteriormente dice: "... pueblos y culturas que en miles de afios poblaron el territorio
chileno”. Lo que actualmente es el territorio chileno, pero en el caso de los mapuches el argentino.
Nosotros no podemos olvidar nuestra condicion trasandina en la actualidad. Siempre fue asi. La
relacién con el puelmapu para nosotros es un tema muy importante, es un tema muy relevante y hoy
en dia, de los trabajos que estamos haciendo nosotros, realizando en la COTAM, uno de los temas
esta incorporando todo lo que es el puelmapu, lo que es el territorio argentino, en el caso del tema de
religiéon”.

“También iniciar desde un principio la uniformidad de criterios, en conceptuar si somos grupo o si
somos pueblo. Porque dice acé: “la base econdémica de estos grupos se basaba en gran medida en la
caza, etc”. En ese sentido también van nuestras observaciones. Vemos también que hay mucha
lectura basada en los supuestos. No soy historiador, pero me imagino que la historia, no sé si se
basard mucho en supuestos. Como también se habla de la etapa precolombina, obviamente no hay
datos —como se decia denantes- duros que puedan especificamente darnos, aparte de la llegada de
los cronistas, se empieza a dar datos concretos. Aqui se basa mucho desde el punto de vista de la
argqueologia”.

“En un texto como el de la segunda pagina habla de que la tesis desconoce la homogeneidad étnica
y cultural que habia en el territorio y la explica como un proceso de dominacién y sometimiento. Es
decir, que los mapuches habriamos sido en épocas anteriores un pueblo que también en cierto
momento ejercimos dominacién y sometimiento a otros grupos. Ese es un tema que nosotros también
lo traemos a colacién y lo vamos a profundizar mas adelante, no sé si ahora, con respecto al tema de
las identidades territoriales o como le llamamos nosotros, los fiitalmapu, desde el punto de vista de la
vision mapuche”.

“Esta tesis para mi, para nosotros, es un poco peligrosa, porque de repente justifica la dominacion y
el sometimiento actual a los que somos victimas, porque en muchos casos hemos escuchado
argumentos de este tipo, en contra de estas practicas. También en el sentido de que se habla mucho
de que nunca hubo un poder centralizado o un Estado centralizado, ni poderes constituidos mas alla
de la localidad; sin embargo, ya a la llegada de los espafioles es posible observar claramente este
fendmeno. Nuevamente ese es un tema de mirada. La mirada que estad basada en tener criterios
bastante occidentales, en el sentido que muchos pueblos con otras bases culturales crecen y se



ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002 145

desarrollan bajo un poder centralizado. Pero no creo que sea la caracteristica, o tenga que ser
necesariamente la cualidad de todos los pueblos del mundo. Y aun asi, yo creo, que existen todavia
muchos pueblos que no tienen un poder centralizado en la actualidad. El hecho de no tener un poder
centralizado o estatizado también merece una mirada quizas desde la historiografia, en relevar otros
estilos de organizacion y poderes, donde también se desarrollan los pueblos en el plano politico y en
el plano organizacional”.

“Cuando se habla de grupos indigenas, desde cuando se establece la diferenciaciéon entre grupo y
pueblo. Cuando uno va escribiendo la historia, como en este caso, vamos estableciendo criterios,
vamos estableciendo conceptos. Y esos conceptos son los que la historia oficial, los primeros
historiadores en Chile, establecen grandes conceptualizaciones. Eso hasta el dia de hoy esta y ha
sido muy perjudicial en algunos casos para los pueblos indigenas. Hoy en dia tenemos que ir
definiendo esos términos y clarificando la diferenciacién entre grupo y pueblo. Por ejemplo, ¢qué
significa un grupo? Conceptualmente ¢qué es un grupo?, ¢;qué es lo que hace?, ;como esta
constituido y qué es lo que lo diferencia de un pueblo? Nosotros estamos hoy dia luchando por el
tema pueblo -como decia el pefii Santos (Millao) en la mafiana- por el reconocimiento como pueblo.
Estamos en la actualidad, en esta historia contemporanea, y lo vamos a demostrar mas adelante con
los argumentos acerca del conocimiento que tiene nuestro pueblo acerca de su propia percepcion”.

“En la siguiente pagina dice: “y aunque compartian un mismo lenguaje, éste también presentaba
diferencias regionales, diferencias que se extendian también al plano de las concepciones
animisticas del mundo natural y sobrenatural”. Si bien es cierto ésto es una cita a Osvaldo Silva,
pienso que no podriamos continuar nosotros con este tipo de caracterizaciones a la religion
mapuche. La sociedad chilena no conoce, hay que partir de que no conoce, ni los historiadores, ni los
antropodlogos, conocen la religibn mapuche. No la conocen. Ni siquiera muchos de los propios
mapuches la conocen. Por lo tanto, hoy dia se estd haciendo un trabajo —por primera vez en la
historia- nosotros estamos haciendo un trabajo de poder sistematizar nuestra estructura religiosa.
Calificarla de animistica, o algunos de totémicas o sobrenatural, para nosotros no es beneficiosa.
Tienen que buscarse conceptos —estamos en la pagina 210“.

“El criterio linglistico también esta bastante presente, porque se habla de que los grupos desde el
archipiélago de Choapa hasta el archipiélago de Chiloé se hablaba un sélo idioma, el idioma
araucano o el mapudungun. Pero también ese es un criterio de lengua, alguien decia, no creo que un
pueblo en 50 afios o en 100 afios aprenda una lengua por muy dominado que esté. Muchas de
nuestras familias mapuches ni siquiera todavia hoy dia hablan el castellano correctamente: muchas
familias hoy dia en las comunidades hablan un castellano muy precario, un castellano muy coloquial
para sOlamente interactuar en el nivel de sobrevivencia, pero no hay una profundizacién del
castellano y llevamos 5 siglos de contacto. Y esto como lo podemos explicar, para poder explicar
sobre el tema de la araucanizacion, a eso queremos llegar”.

“Cuando se plantea la “araucanizaciéon de las pampas” se habla de la araucanizacién de los
pewenches y también de los williches. Nosotros vemos que eso no tiene argumento, puesto que
desde el punto de vista religioso mapuche hay una sola estructura y hay diferencias, obviamente -que
eso lo vamos a explicar mas adelante-, pero que tiene que ver con la vision religiosa del pueblo
mapuche. Aqui llegamos a este tema. Aqui se habla: “desde la perspectiva mapuche existia otro tipo
de diferenciacién reflejada en la utilizacién de distintos etnénimos que reconoceria a un grupo central,
los mapuches, y cuatro familias regionales: pewenche, williche, lafkenche y pikunche”. Después dice:
“los mapuches constituyen el tronco central de las otras familias regionales. Su lugar de asentamiento
estaba constituido desde el rio Itata hasta el Toltén”. Para nosotros no son familias regionales.
Nosotros en la actualidad, como pueblo, ahora estamos planteando un criterio de unicidad desde el
puelmapu hasta la zona lafkenche y desde el willimapu hasta la gran zona pikunche. Si bien es cierto
que estos nombres, estos “etnénimos” como aparecen acd, estos nhombres que los propios mapuches
le otorgaron, son nombres en gran parte derivados de la geografia. Por ejemplo, el concepto
pewenche, el concepto rankiiche, en el caso del puelmapu, son conceptos que significan la
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prevalencia de ciertas especies en ese contexto geografico. Obviamente la sociedad mapuche —como
alguien decia hace poco- domestic, -don José (Bengoa) hablaba de la palabra de domesticar el
territorio. Obviamente en este proceso de domesticacion o asentamiento en estos territorios, no
solamente se le coloca nombre a los esteros, a los rios, a los distintos accidentes geograficos, sino
también hay una profunda observacion del contexto no s6lamente fisico territorial, sino que también
hay una idea religiosa detras. Porque la sociedad mapuche tiene una fuerte carga religiosa. Siente el
tema religioso, politico social y linglistico. Siempre estan muy unidos”.

“En el caso de los conceptos willimapu, pikunmapu, puelmapu y lafkenmapu, hablan de 4, no son
grupos ni familias sino que son orientaciones, son puntos de referencia que se usa para la
distribucion espacial de los meliwitranmapu. Para nosotros no son otros pueblos, para nosotros
somos un solo pueblo, que estamos ubicados en distintos contextos geograficos. El caso de los
nagche, por ejemplo. El caso de los nagche, que esta todo relacionado hasta llegar al mar, pero
también toda la zona de la cordillera de Nahuelbuta. En el texto suyo de historia mapuche usted
habla de los arribanos, de los abajinos. Esa es una transcripcion, una traduccion, si bien es cierto,
pero ahi se reconoce el tema de los nagche, de los williche, de los lafkenche, de los wenteche —en el
caso de nosotros- que nos autoreconocemos como wenteche”.

“Esta es una estructura sociopolitica que se dio en un momento y se estructurd. Si bien es cierto aqui
no hubo un poder centralizado a nivel de fltalmapu, pero si hubo una organizacion, que lo vamos a
explicar mas adelante, lo podemos explicar ahora incluso. Nosotros tuvimos un taller muy interesante
la semana ante pasada, donde abordamos en profundidad estos temas, pero se quedd en seguir
trabajando con todos los equipos de investigacion. Gran parte de la lucha mapuche hoy en dia se
centra en todo lo que es reconocer, no sélamente reivindicar los derechos, sino también relevar el
conocimiento que tenemos acerca de nuestro entorno, acerca de nuestros espacios territoriales”.

“En este sentido, primero, se ha socializado el término de identidades territoriales, como una forma
de dar a conocer que habrian nominaciones distintas a espacios geogréficos y a los habitantes que
pueblan esos espacios. Desde el punto de vista mas mapuche —mas mapunche decimos nosotros- y
usando la lengua, cada uno tiene un nombre. Las identidades territoriales para nosotros son
futalmapu, los futa el mapu, y algunos cronistas ya lo mencionaban a su llegada. Incluso Pineda y
Bascufian menciona en varias partes la existencia de los fltalmapu”.

“También hace un trabajo bien interesante Boccara —que ustedes también lo citan en alguna parte-
donde habla justamente, habla de la institucionalidad de los rewe, de los ayllarewe y también hay
otros conceptos que no salen en esos textos, pero que nOsotros cOmMo personas que estamos
dedicadas al estudio de nuestra sociedad, estd, por ejemplo, el concepto de kifielmapu, el concepto
de wichalmapu, que de una u otra forma van dando cuerpo y van dando orientacién, de entender
cdmo se organiz0, se estructurd, el gran territorio mapuche, tanto en puelmapu, como acé nosotros le
decimos el milumapu, que corresponderia a todo lo que es desde los Andes hasta la zona lafkenche,
la ribera de...” (se interrumpe transcripcién por terminarse el cassette) “...en lugares ni en sitios,
porque ésto nos baja el perfil inmediatamente. A nosotros, cuando nos hablan de lugar de
asentamiento o sitios de asentamiento, como que perdemos esa relacion territorial que tenemos
como personas, como che, con los territorios. Qué queremos decir nosotros. El punto de vista, por
ejemplo, cuando Boccara habla de los reche, es un tema que tenemos que debatir, porque es un
tema que se coloca, si bien es cierto como tesis, pero que no tiene una profundizaciéon desde la
cultura. Si bien es cierto son conceptos que se sacan desde la cultura, pero se aplican a contextos
que a veces no tienen nada que ver. El concepto reche para nosotros es un concepto que habla de la
gente que no tiene una mayor responsabilidad ni cargos dentro de la jerarquia mapuche. Y también
mucho se habla, de repente se habla que la sociedad mapuche es una sociedad que no tiene
jerarquia, que no tiene una cabeza, que no tiene un orden. Eso es mentira. Nosotros nos regimos por
un orden que dejé la naturaleza. Nuestra forma de organizarnos, de estructurarnos, estd basado
también en lo que la naturaleza ha creado. Entonces la sociedad mapuche replica, el pueblo
mapuche replica este modelo para llevarlo a las distintas esferas de la vida. Es asi como estan los
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conceptos de lonko, los conceptos de fiidol, estan los conceptos, en el caso religioso, de machi. No
son conceptos, son personas, son cargos, esta el pillankuche en el caso del puelmapu; estan los
términos que se refieren a los fienpin, que son autoridades. Ellos no son reche, porque son
autoridades. El reche es el resto, el que no tiene un cargo de este tipo. Culturalmente se explica asi
este tema. Entonces, cuando estos futalmapu, o estos mapu, tienen un nombre y cada territorio un
nombre, luego, con la estructuracion de los lof, por ejemplo, todos los lof poseen un nombre propio,
un nombre que designa el espacio como tal. Y ese nombre, ese espacio, tiene un sentido y un
significado y hay una relacién ahi también, no s6lamente a nivel social y cultural y econémico, sino
una relacién espiritual. Ahi tenemos nosotros todo el tema de los fien, el tema de los distintos
espacios, ecosistemas de la cual se organiza la familia”.

“En alguna parte del texto se habla que la familia buscaba s6lamente sitios para poder cultivar,
buscar | as riberas de los rios, ciertas cuencas donde era posible tener cultivos faciles. Para nosotros
los criterios de asentamiento son otros. Hay otros criterios de asentamientos, que tienen que ver con
el tema de las estructuras religiosas. Por ejemplo, en cada lof, en cada rewe o en cada llalleo, mejor
dicho, o en cada kifielmapu, existe un tren tren. Entonces, los asentamientos mapuches no se
pueden hacer en cualquier parte, tiene que ser en ciertos sitios donde existiera cierta relacion con el
contexto y cierta fuerza que los pudieran proteger en caso de cataclismos. En el caso de los tren tren,
son cerros que tienen ciertas caracteristicas espirituales, que en ciertos momentos de fenémenos de
la naturaleza, éstos protegen al ser humano y a todos los seres vivientes de ese espacio. No
s6lamente al ser humano, sino también a los animales, a las aves, a los insectos. Basado en ese
criterio se hacen muchos de los asentamientos”.

“Entonces vemos que aqui hay mucho cruce de términos, que a veces se sacan del mapudungun,
pero que finalmente termina el escritor confundiéndose en su propia confusion, tirandola en los
textos. Cuando hablamos, por ejemplo, dice: “por otro lado, la poblacion mapuche propiamente tal,
situada en el rio Itata y el rio Cruces, en Loncoche, se estima en medio millon de personas”. Después
se habla de un célculo entre las dimensiones del terreno equivalente. Bueno, nosotros estamos muy
atentos a estos conceptos que aparecen y nuevamente hablar del tema territorial y hacer la
diferenciacion entre término o terminologia a qué es lo que queremos realmente expresar en los
textos”.

“En el parrafo, en la misma pagina 212, dice: “se observa una relacion directa entre la forma de vida
mapuche y la utilizacion de los recursos naturales que existian en su territorio. Las actividades
orientadas a la satisfaccion del sustento alimenticio combinaban tres formas de produccion: la caza,
la recoleccion y la horticultura. Estas actividades determinaban en cierta medida sus lugares y tipos
de asentamientos de la poblacion. La horticultura es un tipo de agricultura (...) Para nosotros es un
texto bastante convencional y muy usado en los textos escolares, incluso. Yo creo que nosotros
necesitamos avanzar en este proceso de construccién de nuevas historias y nuevas verdades y
necesitamos hacer también quizas un trabajo més exhaustivo en ese sentido. Si bien es cierto que no
sea extenso, pero que pueda también relevar esos antiguos escritos que aparecen en los textos
escolares o en la historiografia tradicional, pienso que eso también es un desafio que nos preocupa
mucho. Porque si se trata sélamente de compilar bibliografia y discusion bibliografica, yo pienso que
€s0 no necesita una Comision de este tipo para trabajar el tema”.

“En la pagina siguiente —213- nuevamente con el “hecho de haber desarrollado un sistema horticultor
consistente en tecnologia relativamente simple y que necesitaba, por lo tanto, un clima generoso,
permitiria explicar por qué la poblacion se asentd preferentemente en extensos terrenos pluviosos del
sur del pais” —lo que hablaba denantes yo- “el tipo de agricultura organizada por los mapuches, tala 'y
roce, que requiere necesariamente de una superficie, por lo tanto, seria incompatible con la
formacion de grandes concentrados, asentamientos estables, ya que se asocia al uso de pequefios
lotes de tierra para asentamiento en cada época de cultivo”. Esta basado mucho en el tema de la
alimentacion nuevamente. Que los mapuches busquemos, hayan buscado sitios s6lamente para
poder alimentarse, es un criterio que esta muy focalizado en lo economicista. No se condice con la
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practica econdmica no acumulativa que los mapuche hasta el dia de hoy poseen, gran cantidad de
mapuche todavia se rige bajo esa filosofia. Se contradice también este parrafo con la filosofia
mapuche que existe acerca, sélamente a modo de ejemplo, voy a incorporar otros dos criterios de
asentamiento o de pertinencia territorial, que es el tema del tiigin y el kiipan, el tligin mas bien. Uno
de los temas para hablar de la espiritualidad, de la medicina, para hablar también de la genealogia
mapuche —desde el punto de vista mapuche, la genealogia de la familia se usa mucho el concepto
tlgln, la proveniencia de la familia- cada familia tiene un territorio donde se asenté, los troncos
familiares. Eso hasta el dia de hoy se maneja, por ejemplo, todos los pefii laf, del kiiga de los laf,
estan asentados en la zona lafkenche. Ahi tenemos, ahi tenemos los apellidos Lienlaf, Calilaf,
Catrilaf, que en la actualidad, obviamente, se ha ido un poco dispersando. Pero si nosotros vemos, el
mismo apellido Huenchulaf tiene que ver con otra zona lafkenche, porque lo lafkenche no s6lamente
se refiere al mar, también tenemos los lafkenche que viven en las riberas de los lagos, porque los
lagos también son lafken. No necesariamente lafken es mar”.

“Es un criterio de que las familias, el tligun, la procedencia territorial, tiene una importancia, porque
las familias que se desarrollan en un territorio tienen la caracteristica y la particularidad de ese
espacio territorial, en donde nace, crece y se desarrolla el individuo. Por lo tanto, cada individuo que
nace en un contexto va a ser parte de ese contexto. Porque el contexto determina al individuo no
s6lamente en los recursos naturales que ahi existen sino por las fuerzas que existen en esos
espacios. Para nosotros, no olvidemos que para la vision mapuche la tierra es un ente vivo, el
universo es un ente vivo, todo es vivo, las piedras, las plantas, por lo tanto todos tienen un ciclo, un
inicio, un nacimiento, un desarrollo y una muerte. No s6lamente las personas, todos los seres de la
naturaleza, en distintos tiempos, obviamente. Las piedras tendran sus tiempos, las plantas tendran
sus tiempos, las personas sus tiempos, los insectos. Cada uno tiene un tiempo distinto. Pero para
nosotros todo eso son seres vivos: aire, agua, luz, tierra. Nosotros nacemos en un contexto y ese es
el contexto con el cual nosotros nos relacionamos. Y eso es lo que marca definitivamente el linaje de
la familia. Ese es un criterio sélamente para demostrar que el asentamiento no se puede hacer en
forma desordenada. Con esto podemos atacar muchas tesis que han hablado del nomadismo
incluso. Porque del, dentro del mundo mapuche existe también un término para referirse, no al
nomadismo, sino a la capacidad que tienen las familias de movilizarse de un territorio a otro y por
objetivos muy concretos. Ahi se explican mucho los viajes desde el milumapu al puelmapu; o sea
desde acé, el territorio wenteche, lafkenche, en grandes caravanas de familias que iban viajando por
meses, hasta afos, hasta llegar a la zona de puelmapu, hasta la zona que es Salinas Grande, al
rankilmapu”.

“Porque el sistema, la forma de socializacion es muy distinta. Hasta todavia 20 afios atrds o menos,
10 afios atras, cuando una familia iba a visitar a otra familia. Por ejemplo una equis familia se habia
asentado en otro territorio, que son kildbmetros de distancia, 40 kilbmetros por poner un ejemplo. Una
familia no puede ir a visitar a su pariente estando un dia alli. Las visitas constituyen un ejercicio de
semanas, de meses, donde intercambiaban, en donde habia ritos, habia convivencias, donde habia
intercambio de informacion, y para después volver a su territorio nuevamente, a su espacio”.

“Este mismo ejercicio se hacia antes, también, en familias que se habian asentado en otros
territorios, como en el puelmapu. O también por otro objetivo, el objetivo de la comercializacién de
cueros, de plateria, mas tarde, todo el trabajo con el telar; el tema del chafe, el tema de la sal. Era un
tremendo rito viajar y las familias encargaban a otras familias cuando iba a hacer un viaje, era toda
una organizacién de rewe. La familia iba en caravana en busca de la sal para volver después, a
veces de meses y afios. Y asi podemos nombrar muchas practicas que regulan este tipo de
actividad”.

“La otra prueba que quiero dejar establecida, es el concepto de animmapun. Hay varios tipos de
anim, pero este es el animmapun. El animmapun consiste en el posicionamiento de las familias de
un territorio. Aqui es donde se diferencian dos tipos de familias y hasta el dia de hoy los lof
reconocen esa diferenciacion entre los akunche y los animche. Quiénes son los animche, Los
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anumche son los troncos familiares que por siempre han estado en esos espacios. Se diferencian de
los akunche que son familias que han venido emigrando de otros espacios territoriales a asentarse a
alli. Por eso en los lof, en los rewe, cuando se elige a un lonko, no se elige a un akunche, se elige a
una familia que sea de ahi, sea animche. Es una forma, es un criterio para la eleccién de liderazgo
mapuche, por ejemplo”.

“Este mismo criterio, dice: “en lo que hoy es Cafiete, Lebu, Contulmo y el lago Lanalhue, existia una
poblacion numerosa, sedentaria, establecida, que sin embargo no llegaba a constituir poblados”. Pero
por qué siempre tiene que conformar poblados. Los lof no eran poblados necesariamente. Las
familias, ciertas familias, los lonkos hacian sus rukas, y eran rukas bastante grandes -también en una
parte se explica por aca- donde convivian muchas familia de tipo patrilineal: papa, el abuelo habia
hecho casa, por lo tanto sus hijos casados quedaban ahi, o él mismo con sus esposas estaban en
esa ruka. Pero otro hermano, para que no estuviera lejos, hacia casa mas o menos cerca. Asi se iban
poblando los territorios, pero no hay una idea, un criterio de poblado. No. Hay esta el criterio detras
de construir pueblos, ciudadelas, esa no es la idea mapuche, no es la concepcion mapuche. Si no es
otra, es un criterio mas de unidad familiar, de estar cercano a la gente o a los parientes con quienes
se est4 conviviendo”.

“En la pagina siguiente hay un parrafo que dice: “los mapuches anterior a la llegada de los europeos,
el rasgo cultural es semejante a la sedentaria, donde existe un sentido de territorio circunscrito y
demarcado. (...) cazador recolector, que obedecia a una légica propia del cazador recolector que no
esta inserto en una l6gica de horario, de labranzas ni del trabajo sistematico de las culturas agrarias.
Es decir, una combinacién dada, por una parte, por la practica de la horticultura, y por otra, la
actividad de la caza y la recoleccion”. Nuevamente es un criterio externo que viene a ordenar”.

“Pero el tema es que en la sociedad mapuche hay un concepto de trabajo. Y la concepcién de trabajo
que se tiene no es para nada una concepcion que tenga relacién minima con la concepcion que se
tiene en Occidente de trabajo. El concepto de kadau, que kadau es un trabajo, tiene un campo
semantico muy amplio, que es muy dificil de poder definir con un solo término de trabajo. Muy
brevemente, -para no entrar en explicaciones filosoficas para el tema- para la sociedad mapuche,
para nosotros el trabajo es algo inherente a las personas y no sélamente a las personas sino a los
seres vivos, todos trabajan. Los seres vivos, para poder vivir, para poder movilizarse, para formar sus
propias familias, es trabajo. El movilizarse, porque implica energia, implica una forma de orientacion y
una forma de planificacién para lograr el objetivo de vivir. Incluso, en ese sentido, hasta el comer es
un trabajo: kadau fiitain. Hay una concepcion bastante distinta, que no tiene obviamente, para hacer
la diferenciacion, con el concepto que a veces se tiene. En este sentido todo el mundo, todo ser vivo,
tiene su trabajo y trabaja para poder existir y seguir siendo dentro del orden universal”.

“El otro parrafo dice: “lo anterior complejiza el cuadro para la comprensién de la sociedad mapuche,
pues no se trata de asociarla a un estadio evolutivo similar a las bandas de cazadores recolectores
sin territorio ni organizacion definida, ni tampoco a una sociedad agraria, sino que poseian el
asentamiento propio de las sociedades agrarias y con la libertad propia de los cazadores. De esta
contradiccion social es de donde surge una de las explicaciones para entender el caracter libertario e
independiente del mapuche, que ayudado por una naturaleza generosa en recursos, permitié que esa
sociedad continuara mucho mas alla que otras con las caracteristicas propias de las sociedades
cazadoras recolectoras y que no fuera pobre ni discriminada ni escasa en cuanto a poblacion”.
Nuevamente lo que en un principio yo decia que el ordenamiento social, la estructuracion
sociopolitica mapuche, no esta necesariamente basada en el tema de la caza o de la recoleccion o
de la horticultura. Ese no es criterio para el ordenamiento sociopolitico mapuche o el ordenamiento
social. No cabe”.

“Para avanzar —hay hartas cosas-, en la pagina 216 dice: "por lo demas, el robo de mujeres, situacion
que si podia generar conflicto”. En realidad no sé si hablar de robo de mujeres. Porque finalmente es
una practica social que se asemeja al robo. Pero el concepto robo tiene una carga semantica que es
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graciosa, -yo aqui puse “es gracioso”™, porque en realidad la mujer nunca fue robada, la mujer
siempre iba con consentimiento del hombre, a menos que fuera (...) u otra fuerza de rapto. Pero es
mas bien cuestionar el término robo, porque qué implica un robo para una sociedad, y ademas a nivel
de una misma especie, si puede existir el robo de personas, de persona a persona. Asi como existe
la esclavitud. Aqui los més juristas podran definir el tema si eso cabe también dentro de especies, el
robo de animales, el robo de cosas, pero no sé si cabe. Y mas bien a una persona adulta, que se
deje robar, un robo voluntario”.

“En el siguiente parrafo tenemos (...) el alcance que hace el pefii Victor (Caniullan) es que el
concepto wefien, o wefietun, wefietufe, son conceptos que se pueden usar. O usar conceptos en
mapudungun que efectivamente lleve la carga semantica y la significacion correcta, también sabiendo
que no existe traduccion que sea perfecta. La traduccién siempre nos va a limitar, y mas entre
lenguas que tiene ldgicas muy distintas. La lengua, en este caso europea occidental, y una lengua
mapuche o una lengua indigena cualquiera, a veces no existen términos para poder ser traducidos”.

“Después hablamos: "puede decirse que la unidad basica y mas fundamental estaba constituida por
las familias o por las rukas, relaciones establecidas entre las familias que se habrian designado en
lengua mapuche como ruka”. Faron tratd de entrar en la estructura social mapuche, sin embargo es
un trabajo bastante estructuralista. El término que se podria quizas emplear es rukache, mas que
ruka. Porque la ruka implica la vivienda, pero el rukache es una vivienda habitada. La ruka en si es
un elemento arquitecténico no mas. No es algo que pueda organizar o algo que pueda tener estas
cualidades que se le asocia, o que Faron le dio”.

“De esta forma, las mujeres adoptaban la residencia de su marido. Un nivel mas amplio de
integracion social era el agrupamiento de familias, que podria ser entendido como el cacerio, y que
en mapudungun recibia el nombre de lof. Al parecer el lazo que unia a las distintas familias era de
consanguinidad, habrian pertenecido al mismo linaje del Glmen o lonko”. Dentro de esas dos o tres
lineas hay varias cosas. Si se termina de leer el texto, es un poco despectivo el texto para nosotros,
al poder leerlo de esa forma. Ademas, el Glmen o lonko no son lo mismo. Son totalmente distintas
esas categorias. No necesariamente los Ulmen son lonko y al revés también. Son dos definiciones
muy distintas”.

El Glmen surge en un contexto determinado de desarrollo socioeconémico mapuche. Luego, la
estructura lonko es una estructura muy distinta. Es una estructura tradicional sociopolitica que ha
existido siempre. Un Ulmen no necesariamente es un kiimche, no se puede homologarlo. Si bien es
cierto siempre en una familia, en cualquier familia, tiene que existir alguien que dé las pautas y las
orientaciones y tenga el mando, por asi decirlo. En este caso en un rukache o en un lof, siempre
dentro de los takeche, dentro de los adultos, siempre hay un egliilu 0 uno que esta mayor, uno que
esta encabezando. Puede ser hombre o mujer. Pero una persona, un che, que pueda conducir a esa
familia. Y de hecho cada familia, toda familia que existe hasta el dia de hoy —obviamente antes era
mucho mas cargado, pero hoy en dia continla eso-, de que los mayores son quienes dan los
lineamientos dentro de la familia. Son los ancianos, los abuelos, los tios, las personas adultas de la
familia son quienes dan las directrices, sobre todo en materia de relaciones sociales, en materia de
organizacién sociopolitica, en materia mas mapunche, en el tema religioso, por ejemplo, el
conocimiento lo tienen los ancianos y no los jovenes. Por lo tanto, obviamente, siempre va a ser un
(...) una persona que pueda y también el conocimiento. No se trata sélamente de que una persona
sea el criterio Unico, sino que también se usa el criterio del conocimiento. Aquél que tenga el
conocimiento apropiado para ejercer el liderazgo o no”.

“Quisiéramos también pedir mayor rigurosidad en las lecturas, los textos, como se definen y como se
trabajan. Por ejemplo, en la pagina siguiente dice: “para regular conflictos estaban los grandes sabios
viejos, por lo general hoy dia denominados tlmen —primer pérrafo, pagina 217- (mapuche, noble, rico,
culto)”. Yo pienso que hay que ser muy cuidadoso con los conceptos, muy cuidadosos con las
categorias, muy cuidadoso con qué significado le vamos a dar a estos conceptos mapuche, y ahi
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tenemos que unificar criterios. Por que “ulmen” —estd mal escrito- hay una concepcién del Gimen
mapuche que hay que conversarlo en algin momento también, para que sea mas acorde a lo que se
es realmente y no tan de afuera la descripcion. Aca también dice: “se le ha llamado toki de los
tiempos de paz, pero no tenian mas poder que el que le otorgaban las partes en conflicto. En la vida
cotidiana eran como cualquier otro mapuche”. Arriba se habla del lonko y después se habla del toki”.

“El lonko y el toki son poderes distintos y a veces ulmen también puede ser un reche, porque no
todos los Glmen pueden ser lonko o pueden llegar a ser toki. No es el criterio, a veces se daba, se dio
en muchos casos la coincidencia que los lonko eran Glmen, o sea, que tienen muchos bienes. Pero
también el concepto Ulmen implica otras cosas, no s6lamente la persona que tenga muchos bienes
materiales, muchos animales o mucho control, sino también una persona que tuviera mucho
conocimiento. Una persona que tuviera mucha experticia en el discurso, por ejemplo, o en otro tipo
de manejo. Son otras categorias. El toki, por ejemplo, corresponde exclusivamente al liderazgo
militar, netamente; en eso estamos todos de acuerdo. A veces eran dentro de los propios lonko eran
elegidos los toki, a veces coincidia eso. Eso para clarificar”.

El Sr. José Bengoa: “Pero en ese caso, veo caras de pregunta. Cuando se dice “ulmen, noble, rico y
culto”, ta (refiriéndose al Sr. José Quidel) dijiste rico y culto. Como lo definirias, es dificil de definir”.

El Sr. Jorge Pinto: “La palabra sabio interpreta mejor, esa es la impresion que yo tengo (...) sabio en
términos de sabiduria. TU hablaste de expertizaje”.

El Sr. José Quidel: “Lo que pasa es que el tema del conocimiento es un tema bastante complejo. Yo
pienso que el tema del conocimiento. Hay muchos, por ejemplo, kimche podria ser entendido como
un sabio. Pero también tenemos otro término que seria el kimiinche, que no es o mismo”.

El Sr. José Bengoa: “La sabiduria tiene que ver con la palabra”.
El Sr. José Quidel: “Ahi tenemos que ver qué significa la palabra sabio”.

José Bengoa: “(...) la persona sabia es la persona que habla, que domina el dungun. El Glmen no es
necesariamente una persona que domina el dungun”.

El Sr. Victor Canuillan: “... hay 2, 3 6 4 (...) que se pueden (...) con el término tlmen. Desde el punto
de vista de la cosmovision mapuche el concepto de Ulmen significa, en parte José (Quidel) explicaba
gue cada cosa, que cada elemento de la naturaleza, todas las cosas es algo vivo. Por lo tanto, segun
la visidn nuestra, todas las cosas que existen, por ser algo vivo, también tiene sabiduria, tiene kiimun.
El kiimln no sélamente se manifiesta, se puede manifestar posteriormente a través del diigun, pero
las cosas, segun la cosmovisién nuestra, las piedras, el agua y todos los elementos y la fuerza que
existe tiene kimdin, incluso tiene (...) los arboles por ejemplo, el agua”.

El Sr. José Bengoa: “Los espafioles le llaman el alma”.

El Sr. Victor Canuillan: “Hay que verlo si es alma, si es espiritu. Eso por un lado. Por otro lado, el
concepto de Ulmen también son las personas que manejan de estos kimin, que viene de los distintos
elementos, son las personas que lo pudieran llegar a manifestar a través del dugun. Y en este caso
podrian ser los lonko, es decir, a través del kimlin que tienen, a través de la sabiduria y todo el
conocimiento, pueden llegar a ser tGlmen, no solamente en riqueza. Esa es la segunda forma de
mencionar el concepto de Ulmen. “

“Lo tercero, es en el caso especialmente de las personas que practican algun, en el caso de los
machi, por ejemplo, que practican la medicina. Es rico en kimdin, es rico en sabiduria. Por ejemplo, al
dirigirse a estas personas se dice Ulmen wentro o Ulmen domo, tl eres una persona muy rica, por lo
tanto de esa riqueza yo quiero que ti me ayudes. Suena un poco metaférico, pero dentro de la
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concepcion filoséfica nuestra es un concepto muy valido. Y lo otro es el mismo concepto de Ulmen,
haciendo la diferencia —José (Quidel) lo decia- no necesariamente puede ser lonko. Un tlmen pude
ser un wahache por ejemplo. Un llmen puede tener muchos bienes, pero no tiene la capacidad
intelectual, ni la capacidad de hablar, de expresarse, ni siquiera de controlar su vida, pero puede ser
un tdlmen. Entonces hay 4 categorias en el concepto de tlmen, segun la cultura”.

“Aca lo que se estd mencionando es un concepto que esta bastante, suena que es una persona
noble, rica y culta. Pero no se hace la diferencia. No esta bien explicita la diferencia. Yo creo que
quizas seria necesario, un poco, el término que se planteaba, de ser el kimche. El kimche es la
persona que puede orientar a otra persona. Y en este caso para resolver los conflictos, los problemas
familiares, puede ser un kimche o puede ser el lonko. Si el lonko no es kiimche, muy dificil puede
llegar a resolver algunos problemas en un lof”.

El Sr. José Quidel: “Siguiendo las observaciones. El aillarewe. ¢Quizas sea necesario hacer un alto
aqui para las preguntas o seguimos? “El aillarewe constituia una instancia donde se resolverian
conflictos de guerra. Esta unidad politico guerrera no poseia un caracter permanente, incluso hasta
en los momentos de guerra cada levo o rewe conservaba su autonomia y su capacidad de decision”.
Esto parece que lo habla Boccara. Se enjuicia mucho en el texto la permanencia de un tipo de
estructura sociopolitica mapuche, que nosotros mismos en estos momentos estamos tratando de
validar”.

El Sr. José Bengoa: “¢,Como?, no te entendi”.

El Sr. José Quidel: “En los textos de atras, o hasta aqui se aprecia que se enjuicia mucho la
permanencia de un tipo de estructura social o sociopolitica. Por ejemplo, en el caso de los aillarewe,
Boccara pone en cuestion que el aillarewe desaparecia después de la guerra. Nosotros decimos que
no, porque los aillarewe tampoco son instancias de guerra. Los aillarewe, si bien es cierto en tiempos
de guerra obviamente cumplieron ese rol, pero los aillarewe son una organizacion sociopolitica que
siempre permanecié al mandato de (...) fiidol lonko. En este caso, por ejemplo, en la zona nuestra, en
la zona wenteche, hay varios aillarewe que todavia existen y estan constituidos. Incluso Pascual
Cofa habla de los aillarewe de la zona lafkenche, y habla de los fiidol que lo constituian, de las
principales familias. En Maquehue mismo, la zona de Maquehue hay un aillarewe, en la zona de Truf
Truf hay otro. Y todavia estan los nguillatues, permanecen los nguillatues. Si bien no funcionan ya
como aillarewe. ¢Y por qué no funcionan como aillarewe ahora?, justamente por el proceso de
violencia de la “Pacificacién”, que se llamé. Esa invasion desestructurd, invalidé todo este tipo de
practicas. Porque eran practicas, aparte de hablar, hacer weupin acerca de los problemas que tenian
los rewes, hablar acerca de las grandes dificultades que existia en los rewe, también era una
instancia religiosa donde se compartia. Y ademas se hacian juicios. Aquellos juicios que no se
podian resolver a nivel de los lof o a nivel de los rewe, se llevaba a nivel de aillarewe para poder
definitivamente, era como la Ultima instancia para dar la sancidén. En este caso, en ese sentido de que
existi6 efectivamente esta organizacion y quizas todavia existe la estructura pero no funciona, pero
fue mas permanente, al igual que el tema de los rewe. El tema de los rewe, si nosotros vamos en
cualquiera de los territorios, de las identidades, de los futalmapu, ya sea en la zona nagche, en la
zona pewenche, incluso al otro lado, en el puelmapu, vamos a encontrar que existen todavia los
rewe. Y eso por ejemplo como se demuestra, a través del nguillatun. El nguillatun o el kamartkun.
Ahi se expresa nuevamente, se levanta mas alla de las comunidades, mas alla de todas las
divisiones que puedan existir, los rewe siguen vivos hoy en dia. Estan los lonko todavia operando, o
los machi también estan permanentemente todavia ejerciendo, reconstruyendo los rewe de los lof,
que los constituyen”.

El Sr. Victor Canuillan: “Un ejemplo. Sobre el tema de los limites que ha impuesto el Estado: la
gente de Rukachoroy, que queda al otro lado de la cordillera —Rukachoroy, Aluminé, (...) todas esas
comunidades- comprende todos su aillarewe, hasta el lado de Curarrehue en Reigolil.
Constantemente la gente de Rukachoroy camina 6 horas, 8 horas de a caballo para llegar a los
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nguillatunes que se hacen en Reigolil, y lo mismo la gente de Reigolil van a Rukachoroy (...), y ahi
esta constituido, demostrado el tema del aillarewe”.

El Sr. José Bengoa: “Soy testigo de eso, conozco. A Quinquén llegan de Argentina. Son familiares,
por cierto”.

El Sr. Victor Canuillan: “Son argentinos. Y lo otro, creo que es necesario incorporar otro concepto.
Especialmente en la zona wenteche se desarrolla lo que son los kifielmapu. Y ahi podemos
desarrollar, ahi salen otros tipos de conceptos. Los tiginmapu, el concepto de admapu viene
justamente de los espacios geograficos y de una forma de organizacion. Eso esta. Creo que es
necesario seguir mencionando (...)".

El Sr. José Quidel: “Lo mencioné como una forma de poder hacerlo presente. Como decia Victor
(Caniullan), hacer un pequefio paralelo entre lo que son los aillarewe y lo que son los kifielmapu y
también mencioné otro caso de los witranmapu, como una forma de ir introduciendo algunos términos
propios que puedan relevar nuevamente el conocimiento mapuche. Nosotros también queremos que
esta puesta, si bien es cierto no puede ser un texto exclusivamente —como se hablaba o se decia- un
texto mapuche, pero si queremos incorporar, que se note que los mapuche también tenemos
conocimiento y existen conceptualizaciones y construcciones también -incluso a nivel tedrico- que
pueden ayudar y a calificar y darle un sentido méas profundo a los textos”.

“En el siguiente parrafo dice: “es necesario reiterar que ninguno de estos sistemas constituye una
organizacién social ni politica permanente”. Se reafirma lo que se dice ac4, eso, lo que yo estaba
cuestionando, “...lo que significaria la inexistencia de un poder especializado.” Es lo mismo decir
especializado que centralizado. ¢Se quiere hacer una homologacion? Es una pregunta que nos
surge”.

El Sr. José Bengoa hace un paréntesis respecto al texto de cierto autor (Guillaume Boccara) y los
cuestionamientos que se le hicieron en el Grupo de Trabajo de Revisién Histdrica.

El Sr. José Quidel: “Aunque en algunas partes, la gracia de Boccara, hay cosas que son rescatables.
Incluso nosotros lo hemos usado en algunos textos citandolo a él. Pero en un contexto donde él
valida algunas précticas”.

“En ese otro parrafo se habla de que “no hay tokis, lmenes o lonkos fuera del nivel familiar que
dominen territorio, grupos amplios. Hay un sistema de regulacion de conflicto, justicia se podria
llamar hoy dia, y un sistema para hacer alianzas y emprender acciones comunes. La Unica institucion
permanente —como ya fuera dicho- quedaba constituido por la ruka y su entorno. Dicha institucion (...)
como los mapuches estructuraron su sociedad”. Para nosotros, con esa conclusion nosotros estamos
retrocediendo. Pienso que aqui falta bastante poder ir, hacer hincapié —quizas no se va a lograr
ahora- de no acudir tanto a los textos que ya estan escritos, sino también al terreno. Hay kiimche,
hay lonko, hay machi, hay mucha, todavia, gente que eventualmente pudiera colaborar en esclarecer
y dar un conocimiento mas desde el terreno. No sélamente los autores o los intelectuales winka o
mapuches pueden aportar eso, también la gente de las comunidades, como una forma también de
hacer un método de etnografia, para poder levantar e incluso construir categorias mas acordes a la
I6gica mapuche. Porque de lo contrario vamos a estar reproduciendo. Porque nosotros no podemos
estar de acuerdo con este parrafo. No podemos decir que a nivel de ruka s6lamente puede existir
organizacién. Eso significaria que entre una ruka y otra habria una disputa permanente 0 nunca
habria relaciones. Alguien tiene que haber ordenado todo el proceso de los lof, o por lo menos al
nivel de los rewe y de los aillarewe. Por qué hacian nguillatun entonces los pefii, por qué hacian
entonces los kamarikun, por qué hacian witratripan. ¢ Cémo lograban eso entonces?”

“Para ir dejando a otros pefii que hablen. En la pagina 222, yo también ahi tengo una observacion. El
tema de los, mas bien cuando habla de la cultura maloquera: “transformara una sociedad guerrera o
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maloquera”. Dice: "la sociedad mapuche que hasta ese momento era cazadora recolectora y
horticultora, se transformara en una sociedad guerrera 0 maloquera”. Vamos a ir depurando un poco
el lenguaje para ir ayudandonos unos con otros. Se usa, incluso muchos mapuches...” (se interrumpe
transcripcion por terminarse el cassette).

“... el concepto weichan, y esta el concepto malon, que son distintos grados de enfrentamiento. El
malon, desde el punto de vista de la cultura mapuche, se puede hacer de una persona a otra o de
una familia a otra. Como el tema del Glmen, tiene varias connotaciones. Por ejemplo, cuando una
familia o alguien de la familia del frente transgrede algin espacio, se produce un conflicto, como se
aborda el conflicto, como la otra familia manifiesta su malestar. Va uno de la familia, un werken o
alguien, va hasta la otra familia y hace una especie de visita bastante formal, pero a la vez con
discurso muy duro y plantea cudl fue la transgresion que el miembro de la familia de él hizo a la
familia mia. Esa es una forma de entender malon”.

“Ahora, si lo llevamos a un plano mas macro, los malones se producian también a veces entre
familias -como se entiende en algunas partes- por algin tipo de engafio a la hija. Entonces va la
familia completa a hacer un malon. Y en ese sentido va a cobrar el dafio que hizo la persona. Va a
buscar ganado, va a exigir una cantidad de ganado o bienes para que se restituya el honor o una
forma de restituir el error que la familia cometié. Y si pasamos a un grado un poco mas amplio,
podemos tener malon entre aillarewe. Un ejemplo clasico, los aillarewe de Maquehue vy el aillarewe
de Truf Truf. Siempre nosotros tuvimos una disputa permanente y hubo malones permanentes. Al
final, se transforma en una préactica en que los de Maquehue hacen una transgresion y los de Truf
Truf van a cobrar. Y después los de Truf Truf lo cometen y los de Maquehue vienen a cobrar. En el
fondo, se trata de incautar bienes por el dafio que la otra familia o el otro sector hace. Depende de
cdémo se dio, los enfrentamientos o la guerra. Porque para eso se puede hablar, cuando hay guerra
abierta, cuando hay una belicosidad abierta con otro pueblo en este caso, hay que hablar de
weichan, en este caso, una sociedad weichafe, o de aukan, si es que hay una batalla mucho mas
abierta. Son dos conceptos que tienen que ver con el tema de la guerra. Porque finalmente, si
queremos catalogarla de maloquera, tendriamos que decir una sociedad malofe, que seria mas
desde lo mapuche (...) eso es otro. Eso es clarificar, ir exigiendo mayor, como nosotros entendemos
estos términos”.

“Y después el tema de los Parlamentos. Aca nosotros no tenemos mucho. Es un texto, que si bien
recoge bastante suscintamente el tema de los Parlamentos, pero también quisiéramos, hay unas
notas aqui abajo, donde se habla de que, sin embargo, la sociedad, en este caso la justicia chilena, el
Poder Judicial, no reconoce este tipo de documentacion, este tipo de practica. Nosotros pensamos
que los Parlamentos deberian efectivamente constituir uno de los elementos, de hecho fueron una de
las préacticas mas relevantes de relacion entre las partes que estuvieron en contacto. Y aqui también
participé la Iglesia en estos encuentros. Si bien es cierto, para nosotros es muy relevante que se
lograra reconocer esto, desde el punto de vista mas abierto, mas macro, como la sociedad politica
chilena, que los Parlamentos constituyeran una forma, porque de hecho fueron una formalidad
bastante practicada y de hecho muy contundente, que establecieron muchos acuerdos, y que si, esos
acuerdos deberian constituir también la base de una nueva relacion”.

“En el dia de hoy, para nosotros, para las sociedades, para nuestros abuelos, bisabuelos que
participaron en esos Parlamentos, se realizaron también muchos con la intermediacion de la Iglesia,
pero fueron —sin exagerar- fueron uno de los pocos encuentros entre las sociedades en contacto mas
formales y en igualdad de condiciones. Porque acé los mapuche tuvieron la posibilidad, -los lonko, los
fidol, los Gnimfidol- tuvieron a posibilidad de expresar en igualdad de condiciones y ademas bajo su
propio marco, como lo planteaba también en su tesis Zavala, que ha hecho un estudio sobre los
Parlamentos”.

“Pensamos que efectivamente fue una institucion practicamente en donde la Corona espafiola y el
pueblo mapuche pudieron dialogar y entrar en una forma muy cercana y de respeto, ademas. Eso no
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se ha vuelto a dar, que nunca se dio con el Estado chileno, nunca se ha dado con el Estado chileno
un estilo, una practica de ese tipo, con el nivel que se logré alcanzar en los Parlamentos. Con el nivel
de formalidad y de respeto que significo”.

El Sr. Carlos Pefia: “Y de reconocimiento mutuo”.

El Sr. José Quidel: “Eso. Principalmente eso, entonces rescatar, aparte de todo eso, como practica,
pero también la validez juridica que esto deberia tener en el Nuevo Trato”.

El Sr. José Bengoa concuerda con el Sr. Quidel.

El Sr. Jorge Pinto: “Yo te pregunto José (Quidel), ti estarias de acuerdo entonces respecto a lo que
se plantea aqui acerca de los Parlamentos. TU no cuestionas eso, ¢verdad? Y te parece bien
relevarlo como corresponde”.

El Sr. José Quidel: “Si”.

El Sr. José Bengoa: “Pero el punto que planteaba al final me parece muy importante. La relevancia
de los Parlamentos para el Nuevo Trato. Es muy interesante lo que ti planteas. No lo habias pillado
por ahi, tiene toda la razon”.

El Sr. Jorge Pinto esta de acuerdo con el Sr. Bengoa.

El Sr. José Quidel: “Yo mas bien tengo una pregunta -en la pagina 228- donde aparece el tema de la
“araucanizacion de las pampas”. Uno de los temas que tiré anteriormente. Mi pregunta es esta
supuesta “araucanizacion de las pampas”, ¢es al finalizar la Colonia? Es que habla, ahi dice: “como
ya fuera dicho, entre el siglo XVII y la primera mitad del XIX, la sociedad mapuche sufri6
transformaciones importantes —todo ese parrafo- los mapuches arrancados de la expansion hispana
comenzaron a refugiarse en la cordillera de Los Andes. Por otra parte, la incorporacién de diversos
elementos externos a los mapuches fueron modificando a esta sociedad: la hicieron ganadera,
contribuy6é a que se expandiera sus fronteras allende Los Andes, llevando a cabo un proceso de
araucanizacion de las pampas. Para poder controlar los pasos cordilleranos y asi arrear el ganado
desde el lado argentino. Esto provocd que el territorio que ocupaban los mapuches tuviera una
extension trasandina”. La pregunta mia es si, esta supuesta “araucanizacion de las pampas”, ¢es al
finalizar la Colonia?

El Sr. José Bengoa: “Siguiendo a Casamiquela -que a mi modo de ver es el que mas ha estudiado
este tema-, él sostiene que es tardia. El sostiene que hay un ir y venir durante el siglo XVII y sobre
todo el siglo XVIIl y la instalacion de linaje mapuche del lado chileno, en las pampas, la instalacion
misma seria en el siglo XIX. Yo también creo que es cierto. Antes de Salinas Grandes no hay
intervencion, antes de los pewenches. Perddn el resto de la Comisién, aqui nos estamos metiendo en
detalles”.

El Sr. Jorge Pinto: “Yo estoy de acuerdo contigo José (Bengoa), pero esta relacién se establece, ya
se puede documentar a comienzos del siglo XVII. Los Ultimos trabajos que estdn haciendo
historiadores argentinos pueden documentar esta relacién practicamente a comienzos del XVII, esa
es la impresién que yo tengo. Pero como ti dices, la instalacion definitiva se produce en el siglo XIX,
con Cofloepan primero, y los Calfucura después”.

El Sr. Patricio Aylwin: “Aqui dice el parrafo “entre el siglo XVII y primera mitad del siglo XIX la
sociedad sufrié transformaciones importantes respecto al periodo precolombino” y ahi desarrolla ésto.
El periodo histérico esta”.



156

ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002

El Sr. José Quidel: “Es que el tema que a nosotros nos preocupa es la diferenciacion que se hace
con los pewenches. También lo planteaban historiadores nacionales la diferenciacién entre los
mapuche y los pewenche. Efectivamente, que los pewenche habrian sido un grupo o un pueblo
distinto. Nosotros tenemos una preocupacién hoy en dia que tenemos que manifestarla. El pefii que
me acompafia (refiriéndose al Sr. Victor Caniullan) podria también profundizar esa parte. Nosotros, si
bien es cierto desde el punto de vista mapuche o desde el punto de vista de la religiosidad mapuche,
nosotros deciamos que cada uno de los pueblos o cada una de las identidades territoriales o de las
futalmapu -en que se desarrollaban las familias- tenian que entrar en directa relacion con la
territorialidad, entraban en relacién profunda con los territorios. Por lo tanto, los ritos mapuches, como
el caso de los kamarukun, los nguillatun sobre todo, y asi muchos otros mas también, podemos llegar
al plano social, al tema de los casamientos, al tema de la muerte, el rito funerario también tiene que
ver mucho con ésto, es que se demuestra mucha uniformidad en cuanto a la forma de manifestar la
religién. El caso de los pewenche, o como se plantea aqui, otros pueblos, porque hay un criterio
Unico de forma de manifestacion religiosa. Varia en como se hace, pero por ejemplo si uno va, en la
misma zona wenteche de donde yo vengo, de una zona a otra es distinto. Un rewe incluso de otro
rewe, estando dentro del mismo aillarewe, son distintas formas de hacer la ritualidad, porque cada
territorio, cada espacio es Unico. Tiene su propio ad, su propia forma de ser, su propia forma, su
propia estructura. Por lo tanto, eso es lo que se reproduce en la ritualidad”.

“En este caso, obviamente, los pewenche ellos van a tener, porque es con otras fuerzas con la que
se relacionan: son las fuerzas de las piedras, la fuerza del pewen, la cordillera, la nieve. Con eso
conviven, por lo tanto, con esas fuerzas tiene ellos que entrar en relacion. Y la ritualidad que ellos
realizan tiene que ver con eso. Lo mismo con los lafkenche. Los lafkenche tienen su ritualidad distinta
porque la fuerza o el espacio con que se relacionan es diferente. Para nosotros no existe, en la
actualidad no podemos hablar de pueblos distintos o hablar de tres pueblos: de williche, mapuche y
pewenche, sino que para nosotros es un sélo pueblo. Estamos bajo una misma directriz profunda
desde el punto de vista de la religion”.

El Sr. José Bengoa: “Nosotros hemos buscado ciertos consensos, en términos de este tipo de cosas
que son complejisimas, que son histéricas, complejas. Y el consenso de los etnohistoriadores y de
los que trabajan mas esta parte, es que efectivamente hay constancia de la existencia de un lenguaje
distinto al mapuche que usaban los pewenche. Esta el juicio que trae (...) Frau, en que efectivamente
no se entendian. Por lo tanto, quiere decir que los pewenche, hasta el siglo XVII y comienzos del
XVIII, utilizaban una lengua distinta a la lengua mapuche. Segundo, esta el fenotipo. Y eso no cabe la
menor duda de que fenotipicamente son distintos. Y la tesis de Zapater -sigue siendo a mi modo
vélida- de que a lo largo de la cordillera de Los Andes se establecen distintos grupos humanos, entre
los cuales estan los pewenches, y que tienen mas relacion -en términos fenotipicos- con los
kawésqar que con los mapuche”.

“Esa tesis, -la verdad es que son hip6tesis mas que tesis- pero son efectivamente las cosas que mas
se saben hoy dia. Yo no me atreveria, con todos los datos que hay, que afirman esa tesis, yo no
puedo decir que los pewenches y los mapuches provienen del mismo origen étnico. No lo podria
afirmar porque existen demasiados datos que afirman lo contrario. Ahora, que efectivamente —lo que
tu sefialas- el intercambio cultural es muy antiguo. Puede ser mucho antes que el siglo XVI, que el
siglo XV, vaya a saber de cuando es el intercambio cultural. Por lo tanto, lo que ta sefialas
(refiriéndose al Sr. José Quidel) respecto de la religion es absolutamente evidente; y respecto a la
lengua, pero lo que no se puede negar es que respecto a la lengua existe —como dice Casamiquela-
una base no mapuche de la toponimia pampeana. Eso existe. Se llaman de otra manera los cerros.
Los mapuches ya encontraron, cuando llegaron con el mapudungun a la pampa, encontraron
nombrados los cerros, los rios, etc. Eso puede que no guste para cosas actuales, para programas.
Pero uno no puede falsear la historia. Hay demasiadas pruebas para decir una afirmacion de que los
pewenche y los mapuche siempre fueron iguales, porque no pareciera ser que lo fueron. Hubo
posteriormente un encuentro y hablaron la lengua, hicieron el kamarikun, que es la versién
pampeana del nguillatun, etc.”
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El Sr. Enrique Correa: “Este punto ha sido, al que se refiere José (Bengoa) -a un perfil étnico propio
de los pewenches- ha sido un tema que ha sido parte de las polémicas que se han dado en algunos
de los escritos de don Sergio Villalobos precisamente. Porque don Sergio adhiere mas bien a la
teoria que no hay tal. Y que si hubo, desaparecieron hace 2 6 3 siglos, y que lo que hay es un mismo
pueblo. Este ha sido un tema importante y que ha adquirido ademas importancia —ademas de la
importancia histérica evidente que tiene- por los lios de Ralco y todo esto. Ha rodeado el tema de
Ralco esta discusion sobre la especificidad o no especificidad del pueblo pewenche”.

El Sr. Victor Canuillan: “Yo creo que la mayoria de los escritos estan, en primer lugar, hechos por
personas no mapuche. Bueno, su capacidad intelectual no se puede desconocer. Yo creo que la
investigacion o el trabajo que estamos realizando como COTAM, con los distintos talleres que vamos
a tener en la zona pewenche, yo creo que nos va a decir, la gente que vive hoy dia, las pillankuche,
los lonko que dirigen ceremonias y que manejan el mapudungun bastante fluido, nos va a decir si
realmente es valida la teoria, la tesis o la tesina que esta”.

El Sr. José Bengoa: “...3, 4 siglos”.

El Sr. Victor Canuillan: “La memoria mapuche, lo podemos llevar a distintos planos. Si nos metemos
en el plano exclusivamente de la espiritualidad o de la religiosidad mapuche, yo puedo retroceder
5.000 afios atras, lo puedo hacer. Y uno puede llegar a esos tipos de conocimiento. Puede pasar
mucho tiempo. Depende de cémo nosotros somos capaces hoy dia de entender —yo creo que todos
los aportes a través de la escritura que podamos hacer hoy dia, y que estamos los mapuche también
de alguna manera involucrados- incluso la misma interpretacion de la escritura propia mapuche a
través del Almin o a través (...) también tienen no sé cuantos afios. Entonces, podemos tirar tipos de
conocimiento, ciertas teorias, incluso nosotros por la base religiosa y espiritual sobre las cosas, yo
creo que tenemos bastante argumentos y fundamentos para darlo a conocer”.

“Es por eso que nos preocupa el tema cuando se hace la diferencia de separar pueblos. Porque lo
mismo podriamos decir, los lafkenche son un pueblo distinto a los mapuche; lo mismo podemos decir
nosotros los wenteche: somos distintos a los mapuche. ¢Por qué? Porque hay mucha diferencia,
incluso entre los nagche y los wenteche. Si lo llevamos especificamente en el plano de la salud, en el
plano de la medicina, en el plano de la religiosidad, incluso en el plano linglistico, tenemos alguna
diferencia. Pero por eso no podemos manejar la teoria que los wenteche, o los nagche fueron los que
“anagchezaron” a nosotros, los wenteche. Yo creo que es una teoria que hay que discutirla”.

“Por eso digo que los talleres que realicemos en esa zona, especialmente toda la zona de la, incluso
los inapereche no estan considerado como un espacio. Hay gente que se declara como inapereche.
Y lo mismo sucede con la gente que hoy dia se afirma mapuche en la zona de la pampa, todo lo que
es el lado de Neuquén y otras provincias de Argentina. Por mas escritos que existan no podemos
negarle esa posibilidad”.

El Sr. José Quidel: “La ultima parte. Hubo también, consignar también, que en la actualidad esta el
derecho autodefinido, de dar una identidad (...) con los otros pefiis que estan en el puelmapu. Esta
esa intencionalidad y también esta ese derecho”.

“En el tema de la reduccién. Yo pienso que el tema de la reduccién se sefiala muy bien —pagina 246-,
pero voy a hacer un comentario general del fendmeno reduccién. Desde que se inicia el contacto con
la sociedad hispana y hasta el dia de hoy -demostrar que eso pasa en todos los planos- no
sé6lamente, el objetivo siempre de la Corona espafiola al inicio, y luego la sociedad chilena, o el
Estado chileno a través de sus distintos canales —hasta el dia de hoy-, el Estado y también la propia
sociedad chilena sigue ejerciendo una filosofia de la reduccion. Primero una reduccién territorial, en
donde cada vez mas se va achicando, se va disminuyendo el territorio mapuche. En segundo lugar,
una tremenda reducciéon como persona humana. La propia Iglesia no calificaba a los indigenas que



158

ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002

tenian alma. Fue un debate que se hizo en Espafia para decir si los indigenas teniamos o0 no
teniamos alma. Ahi hay un claro indicio de reducir al individuo en el plano humano. En el plano del
conocimiento, todos los prejuicios que existen de que los mapuche no teniamos capacidad intelectual
para pensar y por eso no teniamos sociedad estructurada. Y asi todos los otros pueblos indigenas de
este pais y de América”.

“Esa filosofia de la reduccién ha permanecido hasta el dia de hoy y se manifiesta también en los
textos escolares y en otras esferas de la relacion interétnica que tenemos en este momento,
interpueblo, se sigue manifestando. Un poco hacer conciencia de este fendmeno reductivo hacia la
sociedad indigena y como poder salir de esta trampa que estd muy enquistada, a veces muy
inconscientemente, pero esta presente. Obviamente todo este proceso de Titulo de Merced y todo
este proceso que viene a hablar del tema de, los métodos fueron muchos, las formas fueron muchas,
pero siempre la filosofia es una séla, manifestada en las distintas esferas de los distintos poderes que
existieron y existen en la Republica”.

“Van a continuar con la otra parte del texto, mis otros pefiis que me acompafan”.

El Sr. Rosamel Millaman: “No creo que sea nuestro propdsito de afinar toda la historia en este
momento. Ese es un largo proceso que vamos a pasar, en el cual yo creo que cada uno de nosotros
vamos a aprender de ésto”.

“Yo voy a ser muy puntual. Voy a tirar puntos mas que revisar redaccién de texto. El primer punto que
planteo yo, y es una critica honesta que le hago a los historiadores, es que parece que a los
historiadores cuando leen tanta historia escrita por los blancos, al final las mismas palabras las
traducen en el lenguaje de la historia que ellos escriben. Se pega el lenguaje, de tanto leer cronistas,
de tanto leer tanta historia, esos mismos conceptos después los aplicamos mecanicamente. Cuidado
con eso. Mi comentario que hago con respecto a eso”.

“Lo otro que no me gustaria aqui, que alguien de la Comision saliera sefialando el dia de mafiana
afirmaciones que a veces se sostienen muy cominmente en los chilenos, de todos los sectores. Que
es un concepto absolutamente colonial y es un concepto que tiene que ver con la apropiacion de la
cultura y del pueblo mapuche; y no sélamente le pasa al pueblo mapuche, sino que al pueblo de los
pueblos indigenas. Yo escuché a Gonzélez —que fue Director de la CONADI, uno de los tantos
directores que ha tenido la CONADI — cuando una vez dijo: “nuestros pueblos indigenas”. Alguien en
Guatemala escribié un comentario respecto a este tipo de lenguaje, de apropiarse del indigena en el
lenguaje. El sefiala que hay un lenguaje que permanece todavia de la “encomienda”, que es el
lenguaje encomendero, de sentirse propietario de los indigenas. Ese es un segundo punto”.

“El tercer punto reafirma lo que sefialaron mis hermanos aca, de que el lenguaje mapuche tiene
muchos sentidos. Tiene mucha multivocalidad -como algunos especialistas le llaman- tiene muchos
sentidos, muchos significados y por eso hay que tener cuidado cuando se haga uso de algun
concepto nuestro en los documentos”.

“Un cuarto punto, es que en las narraciones histdricas que se hagan tienen que ir equilibradamente
puesto los actores que han tomado parte en la historia. Por ejemplo, poco veo en los textos el
pensamiento de la fuerza militar chilena, que hasta ahora en Chile tiene mucha fuerza en la
constitucion o en el estado en que esta la sociedad chilena hoy dia. Y particularmente ellos, porque
yo considero que ellos, el ejército chileno tiene —como sefialabas td, el texto ese que encontraste en
alguna biblioteca (refiriéndose al Sr. José Bengoa)- tienen una conceptualizacibn muy especifica
respecto al pueblo mapuche. Y seria bueno también incorporar a ese actor que aparece sélamente
mencionado. Obviamente estamos hablando de los grupos de poder, estamos hablando del Estado y
estamos hablando también de la Iglesia, que se menciond hace un rato atras”.
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“Yo eché de menos aqui -ojald que para la préxima lo inviten- a Casamiquela y a Boccara, los
etnohistoriadores, Guillermo Boccara. Porque realmente son muy polémicas las afirmaciones que
sostienen. Y en este sentido creo yo que en algunos temas, como el asunto de las diferencias de
pueblos como el pewenche o toda esta teoria de la araucanizacion que se sostiene tanto aqui en
Chile como en Argentina, yo tengo fe que con el trabajo que nosotros vamos a hacer, vamos a
acabar con ese mito. Porque el trabajo que vamos a tener nosotros lo vamos a hacer tanto al lado
argentino como en el lado mapuche, acé en Chile. Y yo creo que hay muchas otras verdades que se
pueden escribir y conocer no sélamente de los textos escritos, sino también del texto oral, de las
adivinanzas, de los cuentos, de las narraciones. Podran salir muchas cosas que podran afinar esta
situacion”.

“Yo soy de la idea, -y propongo a la Comisioén en general- de que asumamos lo que viene planteando
el movimiento indigena internacional, respecto a qué conceptos vamos a empezar en el documento.
Yo creo que es muy valioso lo que ha hecho hasta este momento el movimiento indigena
internacional en su propuesta de Declaracion Universal, la Declaracién de los Pueblos Indigenas del
Mundo, y en este sentido hacer uso del concepto de pueblo”.

“Un cuarto o quinto punto tiene que ver con la politica de inmigracion que ha tenido el Estado chileno.
Los colonos, si bien inundaron el territorio mapuche, eso fue porque hubo una politica financiada por
el Estado chileno, con asesores afuera. Con un sefior de apellido Phillippi, que estuvo por alla por
Italia, que instalaron oficinas, establecieron carteles para llamar al reclutamiento de europeos para
venir acd al pais. Alli hay un hecho real que hay que también estamparlo en el documento”.

“En la narracién histérica y ante la ausencia visible de los pikunche, yo creo que un resultado de los
procesos coloniales y un resultado, también en parte, de los procesos de constitucion del Estado
chileno, es el genocidio que se cometi6 contra el pueblo pikunche. Y eso quiero que ojala también
pueda estamparse muy bien en el documento, que hay un genocidio del colonizador hacia los
pikunche”.

“En otros paises nosotros encontramos la categoria del mestizo. Y no sé, creo que también seria
bueno incorporar algin dato respecto a eso, porque en la mayoria de los paises de América del Sur
encontramos la categoria del mestizo, y aqui en Chile no encontramos a ningun mestizo. Salvo el
mestizo cuando hay campafias electorales o politicas. O algln escritor que se quiera congratular o
algun artista aparece como mestizo. Mucha gente que viene de otros paises donde hay mestizos, o
primero gue pregunta es dénde estan los mestizos. ¢ Por qué en la constitucién, en la formacion de la
nacionalidad chilena no se constituyé esa categoria? Es una buena pregunta. Porque es bien
importante eso, porque en Bolivia es muy clara la situacién. Aunque también es controversial.
Obviamente, fue un discurso nacionalista que tiene que ver con el mestizo. Pero ¢hay alguna razén?
Habria que trabajar eso. Probablemente sea el hecho que siempre el Estado y el sistema colonial vio
al pueblo mapuche como enemigo, que no hubo posibilidad de generar una tercera fuerza de
identidad nacional”.

“En la cosa intercultural. Yo seria partidario José (Bengoa), de borrar ese concepto intercultural,
porque nos va a arrastrar una dificultad para trabajar con ese concepto. Porque en América Latina —
te confieso- nadie tiene claro en qué consiste ese asunto. Yo preferiria no meterme en esa “camisa
de once varas”. Mejor obviarla, y nos evitamos problemas, perder tiempo en eso. Y respecto a eso
mismo, tal vez s6lamente recordar que las fuerzas colonizadoras fueron en su tiempo mucho mas
interculturales que ahora. Quiero decir, antes que los militares, los colonizadores, los cronistas,
manejaban el conocimiento indigena de alguna manera, la lengua. En los Tratados se hablé el
mapudungun. Los curas en escuelas, en misiones, manejaron al revés y al derecho el idioma. Pero
eso hoy dia no esta en nadie. Nadie. Ni las autoridades mas cercanas en la region conoceran alguna
palabra”.

El Sr. Carlos Pefia: “Una pregunta, mera curiosidad y en el pueblo indigena ¢ cuantos hablan?”
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El Sr. Rosamel Millaman: “No hemos hecho censo todavia”.
El Sr. Carlos Peiia: “... todos o solamente...”

Monsefior Sergio Contreras: “Los jévenes empezaron a hablar. Cuando yo llegué de obispo, los
jovenes no hablaban mapudungun. Y yo creo que posteriormente se produjo un movimiento a favor
del mapudungun”.

El Sr. Rosamel Millaman: “Hay un proceso de identidad con aquellas personas que estan en
organizaciones. Alli si la identidad es fuerte, y por lo mismo esta obligada la gente a retomar eso.
Pero hay una gran mayoria también que no quiere saber nada de la lengua. Pero hay un proceso
emergente en ese sentido, bien interesante. Creo que eso seria”.

El Sr. José Bengoa: “Yo iba a decir a lo que pregunta Carlos (Pefia), los estudios que ha hecho el
Ministerio de Educacion a los padres, acerca de si quieren que sus hijos estudien en castellano y
mapuche, cada vez son mayores. Es mas interesante ese tema que si hablan o no hablan. En este
momento es un 70 y tanto por ciento de la poblacién, sobre todo en la IX Regién, en Cautin”.

El Sr. Victor Canuillan: “En realidad yo creo que igual es bueno mostrar, en el documento, que los
pueblos originaros tenemos una vision distinta, que por eso nos declaramos pueblos. Quizas no se va
a lograr desarrollar cual es la vision de cada pueblo -pero alguien lo decia-, la cosmovision, el respeto
por la naturaleza, quizas lo podemos llamar de distinta manera, pero tenemos una visién comun
sobre la cosmovisién. Nosotros tenemos una vision comin sobre la salud; sera de distinta forma.
Tenemos una visén comun sobre el desarrollo incluso. El tema de la espiritualidad es transversal en
todos los temas, por lo tanto, tenemos una visién comun sobre lo que es el desarrollo”.

“En el otro sentido, en el caso mapuche quizas seria muy bueno, interesante, mencionar quiénes
conforman el tema del kimin, lo que estaba hablando, el tema del conocimiento. Cémo esta
estructurada hoy dia la sociedad mapuche y como ha estado. Porque eso a través de los lof no se ha
perdido. Por mas que se han impuesto leyes, incluso como llegan los beneficios a las comunidades,
que le exigen “presidente”, pero los lonko siguen funcionando con sus normas. Yo creo que eso es
bueno mencionar. Los machi seguimos funcionando. La autoridad mapuche estd funcionando
integramente en el lof. Incluso hacer una diferencia en el concepto de lof y de comunidad, porque hay
grandes diferencias. Porque cuando se habla de comunidad se esta hablando s6lamente del tema de
la reducciones. Desde ese entonces se comienza a hablar de la comunidad tanto, del cacique tanto.
En cambio, lo que decia José (Quidel) tiene que ver mucho con qué relacién, con qué elemento, con
qué espacio fisico se esta relacionando una cantidad de familias que conforman un lof. Eso yo creo
que es muy interesante también mencionar”.

“Lo mismo sucede en el tema de la educacién. Nosotros los mapuche tenemos una forma de educar,
tenemos un modelo de educacién. Hoy dia lamentablemente, yo creo que en esta Comisién y cuando
elaboremos la propuesta, yo creo que vamos a ser capaces de decir este es el modelo y el sistema
de educacién mapuche. Por ejemplo, se hablaba recién —y lo decia el obispo (refiriéndose a
Monsefior Contreras)- el tema del idioma, del mapudungun. Mi idioma materno es mapudungun, por
eso hablo mal el castellano, ese es el idioma materno. Pero la discriminacion que sufrimos en los
colegios y la discriminaciéon que sufrieron nuestros padres en los colegios, ha llevado a que en
muchas familias de nuestra generacion no nos ensefiaran el mapudungun. No sé, habia una
estructura, no sé qué es lo que sucedié. Por ejemplo, en las escuelas rurales, la mayoria de los
alumnos que hablaban mapudungun en la Ensefianza Basica, nos castigaban. Era media hora en
cuestiones de arvejas o un par de varillazos. Entonces eso tiene un motivo, de por qué eso ha ido
sucediendo. Eso queria dejar claro con el tema del mapudungun. Y lo otro, cuando se habla que los
jovenes no hablaban mapudungun, hay que ver de qué sector estamos hablando, porque no
podemos generalizar también”.
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El Sr. Patricio Aylwin: “Muchas gracias. Creo que ha sido muy interesante, muy importante el aporte
de los representantes de COTAM".

El Sr. José Santos Millao dice concordar en la mayor parte de lo expresado por los sefiores
miembros de la Comisién de Trabajo Auténoma Mapuche. Y solicita la participacion de la
organizacion de la cual forma parte en dicha Comision, solicitud que es inmediatamente acogida por
los representantes de COTAM. Sin embargo, le surgen algunas inquietudes respecto a lo expuesto,
como por ejemplo, el tema del rewe, “base fundamental para entender precisamente la existencia de
nuestro pueblo, en términos de la estructura como civilizacién humana que se ha dado hasta hoy dia.
Yo no quiero entrar a polemizar con mis hermanos, pero tengo una percepcion distinta. Por eso seria
bueno que la conversaramos nosotros y a la postre, cuando nos presentemos aqui, en lo posible
hacer una sola exposicién. Y cuando he dicho que suscribo lo que ellos han dicho, es porque no voy
a reiterar lo que ellos han sefialado, estoy de acuerdo”.

“Tengo mis ciertos problemas respecto a los distintos Parlamentos que llevé adelante nuestro pueblo
mapuche, especialmente en compaginacion con los adversarios, que aca se acentuaba la lucha.
Tengo también un problema respecto de si éramos un sélo pueblo o no. Si la historia va a sopesar
mas respecto al aspecto geografico que necesariamente nos hemos dado y de repente incluso nos
han tildado hasta de “subpueblo”. No quiero desatar la polémica, pero eso me gustaria que lo
conversaramos nosotros. Pero especialmente donde tengo mis problemas -y serios y profundos diria
yo- es en la, porque he escuchado reiteradamente...” (se interrumpe la transcripcion por terminarse el
cassette) “... tenemos que hablar de filosofia o de cosmovisién, y en la cual se inserta algunos
aspectos de espiritualidad, que a la postre nos han querido hacer creer con respecto a la religion. Ahi
si que tengo serios problemas y me gustaria conversarlo”.

“Con respecto a la otra cosa, de la interculturalidad, yo no estoy tan cierto si es que José Bengoa o
alguien sacara ese tema del debate. Por qué lo digo. Si en América Latina o en el mundo no existe
una definicion respecto al punto, bueno, alguien tendra que abrir la polémica en el buen sentido de la
palabra. Y ojala fuéramos nosotros. Por qué lo digo. Porque desde el punto de vista, desde la mirada
de nuestro pueblo mapuche, asumimos, o imponiéndonos o de otra forma, la interculturalidad. El
hecho de que estemos hablando aqui en castellano, el hecho de que en las escuelas nos hayan
ensefiado mas que el masatun, el lonkomeo, nos ensefiaron la cueca chilena. A nosotros nos han
impuesto la interculturalidad. Por lo tanto, es la sociedad no mapuche la que debe asumir la
interculturalidad. Por lo tanto, deberiamos abrir un debate. Estoy de acuerdo si, si en eso no hay una
suerte de acercamiento no la saquemos publicamente, pero entre nosotros si que tendremos que
conversar el punto”.

“Eso yo queria sefialar en términos muy concretos. Lo sostuve en el transcurso de la mafiana y lo
reitero aqui, de que si nosotros lograramos avanzar en términos de compatibilizar la percepciéon que
tenemos de estos dos mundos, yo creo que andariamos mucho mas rapido. Por qué lo digo. Porque
estoy seguro que en los términos que aqui se ha planteado la tematica, -en los términos que hemos
estado llevando adelante el debate- nosotros como pueblo mapuche estamos convencidos de eso.
De lo que se trata, en consecuencia, es como flexibilizamos, sensibilizamos, al resto de la sociedad
chilena en esos términos. Y en consecuencia, nosotros ya estamos bastante claros cual es la
percepcion del Estado chileno en los distintos estudios, en los distintos escritos, en todas esas cosas.
De tal modo que nosotros podriamos avanzar a lo mejor mucho mas rapido si es que entendiéramos
de ese modo la participacion y buscar, en consecuencia, el desenlace mas objetivo posible respecto
al gran desafio que nos convoca en esta Comision y en este tipo de reuniones”.

El Sr. Enrique Correa: “Creo que esta demas decir que los que no somos especialistas hemos
aprendido mucho hoy dia en la tarde, en la discusion. Y me parece muy importante lo que dice José
Santos (Millao), en el sentido de tratar de compatibilizar el muy buen texto que nos han presentado
con el desarrollo de conocimientos, de aportes, de reflexiones, incluso de discusiones que han estado



162

ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002

presentes en el estudio, que desde otro punto de vista estan desarrollando ustedes. Pero yo lo Unico
que digo como no experto en la materia, es que no perdamos de vista que este texto asi como esta -
ademds, mejor todavia si tiene los otros aportes-, asi como esta, constituye una revolucion en la
interpretacién histérica vigente en Chile, en nuestros colegios, en nuestras escuelas, en nuestra
iconografia, en nuestras mitologias, en relacion a lo que ha sido nuestra historia republicana.
Entonces, es un desafio a la historia, a la interpretaciéon histdrica y a la historiografia tradicional
conservadora. Y en la medida en que nosotros estemos muy seguros que lo estamos haciendo —yo
estoy muy seguro- y en la medida que la Comisién esté muy segura, y que los que suscriben como
tal, creo que este va a constituir un acontecimiento muy importante y va a ser objeto de una polémica
con otro campo que no esta presente aqui, en esta discusion, eso queria en primer lugar”.

“En segundo lugar, tengo la impresion que un par de frases que se intercambiaron acé con respecto
al papel de los Parlamentos, indica, ademas, que si nosotros hacemos nuestra esta interpretacion
histérica —tal cual esta en el texto, ojala enriquecida, pero aunque estuviera ésto no mas- ya
tendriamos que tomar caminos de proposiciones en materia de derecho, en materia institucional,
bastante radicales, porque aqui hay mucho que deshacer y mucho que rehacer. En el fondo, lo que le
estamos proponiendo a la sociedad chilena es hacer en el siglo XXI lo que se neg6é hacer
porfiadamente en el siglo XIX; o hacer al revés las cosas en el siglo XXI a como las hizo en el XIX.
Eso es lo que se deduce de este andlisis histérico. Yo creo que eso es lo sustantivo del documento
que nos ha presentado José (Bengoa)”.

Monsefior Sergio Contreras: “Me ha parecido sumamente interesante el dialogo. Pero yo me quedo
en una actitud bastante perpleja. De hecho hay un texto que lo han trabajado historiadores, que me
parece que desde el punto de vista de los hechos permanece en una objetividad. Y se nos ha
presentado una vision critica de expresiones que parte fundamentalmente desde el lenguaje
mapuche. Uno se queda con la impresion de que le queda a la Comision una tarea muy dificil, muy
compleja, porque hay que interrogarse. Lo que se nos ha dicho esta tarde como objecion, tiene la
misma objetividad que el texto. ¢Sera necesario tener otro encuentro con otro grupo que maneje
también el lenguaje, para confrontar los hechos?, de manera que los hechos sean los objetivos. Y
teniendo cuidado con el lenguaje. Es decir, lo que se nos ha dicho esta tarde, es el lenguaje, hay que
corregirlo. Pero ¢ cual es el lenguaje que se va a usar?, ¢es el que se nos menciona esta tarde? Yo
me quedo con la interrogante. Tengo el derecho a preguntarme. Me gustaria que se hiciera alguna
otra investigacion para poder confrontar y no cometer errores, y que nos quedemos en una situaciéon
indefinida de un texto indefinido”.

El Sr. Jorge Pinto: “Yo creo que hemos tenido respecto del texto, en lo que a la cuestion mapuche
se refiere, a los capitulos sobre el pueblo mapuche se refiere, hemos tenido, creo yo, 3 tipos de
observaciones, que yo las recojo con profundo agradecimiento en lo que respecta al equipo de
historiadores, tanto chilenos como mapuches que han estado trabajando en este texto. Yo creo que
el aporte de José Quidel ha sido fundamental hoy en la tarde, porque ha establecido una serie de
cuestiones muy puntuales que nosotros vamos a tener que revisar y que vamos a tener que
incorporar al texto, y yo creo que de alguna manera tu vas a tener que leerlo cuando el texto esté
concluido de nuevo. Porque tus observaciones me han parecido absolutamente pertinentes y que
deberiamos acoger, con las consiguientes anotaciones cuando corresponda, en términos de la falta
de acuerdo entre los distintos investigadores”.

“Pero rescato fundamentalmente una de tus Ultimas expresiones —al margen del agradecimiento que
tengo para las observaciones puntuales- tu (refiriéndose al Sr. José Quidel) terminabas tu
intervencion sefialando que de alguna manera en Chile sigue imperando el criterio de la reduccién.
Yo creo que el gran esfuerzo que esta haciendo esta Comisién es, precisamente, por establecer un
marco que regule las relaciones entre el Estado y los pueblos indigenas que no pase precisamente
por aguello. De manera que yo he puesto particular atencion a esa observacion tuya”.
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“Rosamel (Millaman), en cambio, se refiri6 a una serie de criterios, que a mi me parecen
fundamentales también tener en cuenta. Yo hablo exclusivamente a titulo personal, pero debo pedir
las excusas del caso, porque somos historiadores que definitivamente terminamos contagiandonos
con el lenguaje de nuestras fuentes. Y a la larga, ese lenguaje lo hacemos nuestro y tal vez por eso
se produzcan una serie de situaciones que tenemos que corregir al amparo de las observaciones que
tu hiciste, que se refieren mas bien a cuestiones de principios y de criterios generales que hay que
considerar. Rescato fundamentalmente lo que ta planteabas en relacién a la imperiosa necesidad de
colocar en equilibrio a los distintos actores. Yo no estoy pensando sélo en los actores de la sociedad
nacional, sino que estoy también pensando en los actores del mundo indigena. Tenemos una historia
en la cual los grandes lideres indigenas no estadn en la historia. Ayer yo lo conversaba en una
universidad de Santiago, y sin duda todo el mundo reconoce el mérito, el valor, el aporte que hizo
Luis Emilio Recabarren, pero nadie algin dia habra escuchado el nombre de Curifianco, el nombre
de Painemilla. Esos sujetos no existen en la historia de Chile. Y por lo tanto, creo que deberiamos
hacer un tremendo esfuerzo para también incluirlos en nuestra historia, porque ellos también
aportaron al desarrollo de este pais. Los Colipi, Maifiil, en fin, todas aquellas figuras. Yo en ese
sentido también recogeria tu observacién Rosamel (Millaman)”.

“En fin, todas las observaciones que tu (continda refiriéndose al Sr. Millaman) haces me parecen muy
valiosas. Esto de retomar el tema de la inmigracién. También me hace mucha fuerza la necesidad de
pensar en el mundo pikunche, en los pikunches. Lo hemos conversado en la Comision. Al interior del
grupo de historiadores sabemos que alli tenemos una tremenda flaqueza y debilidad. Estamos
buscando de corregirlas. Yo me alegro mucho que ta lo hayas puesto, porque es un tema que
nosotros no hemos logrado resolver. En el fondo, yo creo que tl has entregado una serie de criterios
ordenadores que me parecen muy valiosos, que tenemos que tener en cuenta. Lo mismo podria decir
de lo que ha aportado Victor (Caniullan) y José Santos (Millao), que resume los planteamientos que
ustedes habian sefialado anteriormente. En suma, no soélo los no especialistas han aprendido hoy
dia. Los que presumimos que sabemos algo, yo creo que también hemos aprendido bastante hoy
dia, y yo, en nombre de las personas que estamos trabajando -creo que recojo tu opinién y también y
la de los muchachos que estan alla-, yo creo que agradecemos mucho. Me alegro de haber estado
en esta reunién y haber escuchado lo que he escuchado hoy dia”.

La Srta. Sandra Berna: “A mi me quedd una inquietud. Si bien es cierto yo estoy recién aprendiendo
sobre los mapuche, los hermanos, pero hay una inquietud que nosotros también en el norte tenemos,
y el dltimo hermano mapuche lo dijo, cuando se refiere a la Ley Indigena. La Ley Indigena en el
ultimo tiempo empieza a formar comunidades en los pueblos, y a formar cada comunidad con su
presidente de comunidad, o alcalde le ponen. Pero resulta que interviene y cambia el procedimiento,
cambia la historia nuevamente. Y nuevamente nosotros nos vemos sometido a una ley que esta
hecha nuevamente para nosotros pero sin nosotros. En San Pedro de Atacama nosotros teniamos un
sistema: San Pedro de Atacama, un pueblo con sus ayllu Unico, con dirigentes Unicos donde nos
manejabamos muy bien, habia una armonia. Hoy dia en ese pueblo hay como 15 comunidades
indigenas. Entonces qué pasa, que la comunidad de San Pedro de Atacama pueblo es duefa de la
iglesia, duefia de la plaza, es duefia del Valle de la Luna, y tiene que administrar eso. Y el otro que es
de Quitor, es de la comunidad de Quitor, pero resulta que tiene casa en el pueblo. Entonces, ¢ de
qué comunidad soy? Eso también a mi me gustaria -lo alcancé a escuchar de los hermanos-, que
eso también, si bien es cierto, es lo que esta pasando hoy dia, también va a ser funesto para el
futuro, cuando nos pasen la cuenta. Yo creo que eso para nosotros ha sido muy malo de separar, y
nosotros lo decimos, aqui nos han dividido para gobernar. Porque nos vemos divididos en este
sentido. Si un grupo de personas se molesta y forma su comunidad aparte. La ley da esa facilidad de
hacer esas cosas. Y entonces vamos perdiendo la identidad, porque tenemos muchos jefes y muy
pocos indios. Esa es una de las cosas que no se ha medido”.

“Otra cosa, yo he ido escuchando a los hermanos mapuche y tienen un discurso, quizas se asemejan
en sentimiento, somos muy parecidos en el sentimiento, sabemos que todo tiene vida, todo tiene un
tiempo. En eso estamos hablando muy bien. Pero en el patron de como se vive, cOmo se maneja la
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forma de como vamos a educarnos, hay unas diferencias. Entonces qué pasa, que existe una Ley
Indigena que inventa algo y que es tan vertical que a todos los pueblos los pone en la misma linea y
para todos iguales. Yo creo que esta mesa seria bueno que reflexionara en eso. De ver que somos
distintos a pesar de que creemos en la tierra, creemos en el agua, en el aire, como decia el hermano
de la Isla de Pascua, claro, es cierto, en la vida. Pero en esas cosas yo creo que no deben seguir
pasando esos errores que a nosotros nos afecta”.

“Yo queria agregar en el Gltimo tema que ya esta pasando hoy dia con la ley, con estos Programas
Origenes, que todo es lo mismo. A los mapuches hay que hacerle, porque a la salud de los
mapuches, necesitan una machi, entonces en el norte necesitan un chaman, y los atacamefios,
bueno, un curandero. Y no nos preguntan. Es asi, un chaman, un machi, un curandero para ellos. Y a
lo mejor nosotros estamos en otra, es otra nuestra cosmovision y esas son las cosas que vienen
como un patron para todos. Y eso es en lo que hay que fijarse hoy dia. Claro, hay tantas cosas que
han pasado, que es la historia, pero también veamos qué historia vamos a dejar nosotros hoy dia, de
aqui en adelante. Si no, vamos a seguir con esos errores que en realidad a muchos nos afecta. Eso,
sefior Presidente”.

El Sr. Carlos Pefia: “Yo queria nada mas hacer un comentario, mas bien general, respecto de la
indole de este tipo de documentos histéricos, que a mi me parece que poseen una naturaleza tal que
exceden en mucho a la mera cuestién historiografica. Yo creo que este documento tiene que cuidar 2
objetivos equilibrados. Por una parte, tiene que proveer, creo yo, un relato de hechos que favorezcan,
gue posteriormente esta Comisién sugiera diversas formas de reparacion. Y desde ese punto de vista
este tipo de documento, aparentemente historiografico, digo, son documentos que sientan las bases
para un posterior arreglo de justicia, llamémoslo asi”.

“Pero por otra parte, creo yo, estos documentos son la Unica oportunidad que va a tener esta
Comisién para que los pueblos indigenas se relaten a si mismos ante la comunidad nacional. Yo he
sido capaz de apreciar en las intervenciones espléndidas que acabo recién de oir, el deseo de
relatarse a si mismos y no ser relatados por otros. Esta compulsién por las palabras, que
presenciamos denantes, no estan animadas por un prurito linglistico. Estan animadas por el sensato
y legitimo deseo de por qué nos relatan, si nosotros somos capaces de relatarnos ante ustedes. Eso
que podemos llamarlo “reconocimiento” a mi me parece que es muy importante, es uno de los
objetivos de esta Comision y creo que tenemos que cuidar que este documento -buena parte del
cual, sin ninguna duda, vamos a recoger en el informe final-, equilibre esos 2 objetivos. Provea
mecanismos para reparaciones institucionales, pero sea el momento en que los pueblos indigenas
puedan no ser contados por la historiografia, sino que ellos le cuenten al conjunto de la comunidad
politica -de la que todos formamos parte- quiénes son. Yo creo que cuidar esos 2 objetivos es muy
importante”.

“Y el tercero —que no es tan importante como esos 2, pero que no debemos olvidarlo, creo yo- es
procurar usar en este documento, como en el conjunto del informe final, un tipo de lenguaje que no
resulte contradictorio con las sugerencias que finalmente vamos a hacer. Yo tengo la impresiéon que
inevitablemente -por mdltiples razones, pero ya las vamos a discutir-, debiéramos abogar porque se
reconociera a los pueblos indigenas el caracter de pueblos en el sentido del convenio 169 de la OIT.
Debiéramos, en consecuencia, eludir el uso de expresiones que pudieran ser luego utilizadas en
contra de esa probable sugerencia que esta Comisién va a hacer”.

El Sr. José Bengoa: “Yo también me uno a lo que se ha dicho aqui. Me gustaria ver la forma practica
de como continuar este didlogo. Yo entiendo que esto ha sido un didlogo. En ningn minuto me he
sentido, ni creo que los muchachos se han sentido impugnados. Hay cosas que me parecen que las
podemos comenzar inmediatamente a hacer. Yo creo que José Quidel ha dicho algo, que ya lo habia
dicho Manuel Mufioz Millalonco en la reunién Ultima sobre este mismo texto, que es la lectura digna.
Es revisar las palabras con un elemento critico. Tal como tu lo sefalaste, cuando dices que hay una
palabra que es un poco peyorativa, hay que ser cuidadoso. Es decir, la lectura digna. Eso ya lo
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habiamos discutido, Millalonco lo habia planteado- ustedes lo conocen muy bien, es miembro del
grupo de la COTAM- y él habia planteado que teniamos que hacer una revision muy seria, muy
critica del lenguaje. Esa primera cuestion esta clara y eso podemos empezar a trabajar,
inmediatamente a hacerlo”.

“Lo segundo, es esta idea que hay un sujeto mapuche que tiene conocimiento, que tiene historia, que
tiene sabiduria, etc., ser mucho mas explicito. Con el agregado que tU sefialas, poniendo los
nombres, las personas. La historia no es de personajes de un lado y de no personajes del otro. En los
dos lados hay personas, en los dos lados hay conocimiento, en los lados hay estrategia, hay todo tipo
de vida humana. Eso que ha dicho José Quidel es extremadamente correcto y estoy absolutamente
de acuerdo y creo que podemos trabajar en eso”.

“Lo tercero, es acerca del conocimiento mismo, que nos ha dado una leccién hoy dia, todos aqui, de
cémo incorporar esta concepcion mas compleja y mas profunda y salir de ciertos estereotipos que yo
reconozco es verdad. Hay estereotipos que aparecen aqui planteados, qué es lo que es trabajo, todo
ese tipo. Creo que ahi deberiamos, a ver si pudiésemos trabajar un poco juntos. No veo otra formula
que en ese tercer nivel trabajar en términos de poder intercambiar”.

“Respecto a si ésto es intercultural o no, me parece que la palabra, la palabra podemos obviar, pero
la idea es que justamente pueda ser dialogar. En ese sentido, que lo podamos hacer en conjunto.
Que no sea la vision de uno ni del otro. Si la palabra intercultural tiene problemas, mejor obviémosla
para no entrar en ese punto”.

“Debo decir, para ser muy transparente, todas las otras cosas que sefial6 José Quidel, estoy de
acuerdo. Debo decir que la Unica cosa que me complica es el asunto de los pewenches. Lo digo para
ser muy transparente, prefiero no decir que estoy de acuerdo con todo. Ahi hay un punto que me
complica, porque yo veo el interés que ustedes tienen en la unidad, en establecer la unidad pan-
mapuche. Pero la unidad pan-mapuche se establecié a través de los siglos. Cuando Rosamel
(Millaman) plantea que a través de los grupos y de las entrevistas van a -y Victor (Caniullan) también
lo planteaba- van a encontrar cémo la religiosidad, la lengua. Pero evidente, eso no me cabe duda,
porque son 300, 400 afios que han ocurrido estas cosas. Entonces estamos hablando de un asunto
muy particular en ese aspecto, que no debiese tener consecuencias respecto a ahora. No es para
decir que los colla venian de Argentina para decir que son extranjeros, o para decir que los pewenche
estaban en Neuquén, son extranjeros. Creo que no tiene légica ninguna que eso se diga”.

El Sr. Carlos Pefia: “Yo no sé qué pensaran especialistas como ustedes, pero ahi bastaria quizas
decir que lo que hoy dia se llama mapuche es una unidad que sin embargo se conformd
histéricamente, es decir, tiene la misma historicidad que la nacién chilena (y que todas las naciones),
que no hay ninguna ventaja ontolégica de la nacién chilena por sobre el pueblo mapuche o viceversa.
Todos los sujetos histéricos se constituyen asi”.

El Sr. José Bengoa: “Ademas, los que se llaman pewenche hoy dia, hay de los 2, hay pewenches
originalmente y mapuches. Los Melifiir, por ejemplo, son mapuches. Los Melifiir de Quinquén son de
Victoria. Y los Nanco son pewenches. Y ellos te lo dicen, ellos lo saben. Ese es el tnico punto. Me
parece que realmente tenemos una tarea enorme, pero posible. No creo que estemos ante una
imposibilidad”.

El Sr. José Quidel: “Yo pienso que ese tema tampoco podemos pensar en agotarlo en este estudio.
Yo pienso que es un tema que tenemos que saber manifestarlo solamente en este documento. Pero
YO pienso que es un tema que nos va a seguir haciendo encontrarnos también en estos escenarios. A
nosotros también nos va a servir mucho para poder instarnos a buscar bases y fundamentos para
también argumentar. Estamos en un ambiente de poder legitimar, poder avanzar”.
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“Aunque en cierto modo va a ser justamente en ese periodo de la historia, de poder redefinirnos hace
3, 4 siglos atras. Pero en la actualidad, para plantear una historia, cuando se plantee una historia
contemporanea mapuche, nosotros, en los distintos trabajos que estamos realizando, incluso
autodefiniciones intrapueblo mapuche, estamos teniendo ciertas categorias por la situacion, por todo
este sistema de contacto, por todo este proceso que venimos viviendo, hay diferenciaciones. Lo que
se decia, hay ciertos sectores mapuche que no quieren nada con lo mapuche también. Estan muy
evangelizados, sobre todo. Alguien decia en la mafana que falta la presencia de la iglesia
protestante, algun representante de la iglesia protestante, que nos ha hecho mucho dafio como
pueblo, como identidad en este momento. Hay sectores que yo, personalmente por mi trabajo
conozco, en que ha habido conflictos abiertos entre las propias familias por la incrustacion del
sistema religioso protestante, que prohibe hablar el mapudungun, prohibe vestirse con kiipan, que
prohibe las practicas de ritualidad porque lo sataniza todo. Entonces, cdmo vamos a enfrentar ese
proceso nosotros hoy dia. Y también prohibe tener 2 mujeres,3 mujeres, eso, estoy muy preocupado
también. Eso es lo mas grave de todo, en el sentido que también es necesario ir escribiendo la
situacion actual nuestra. En ese sentido cabe sefialar que si hoy dia habria que decir, empezar a
hablar, nosotros hablamos de pueblo mapuche, incorporamos todo. Hoy dia los pewenche son
mapuche, los pefii de Ranquelmapu son mapuche, si hablamos de los pefii williche también, estamos
hablando de una sola nacién mapuche, de pueblo mapuche (...). Y ya hay una definicion intra, por
ejemplo, de lo que son los fiitalmapu y su propia organizacién y también su autonomia, en cierto
grado, dentro de esta propia territorialidad. Una idea que se me olvidd denantes, plantear la
autonomia de estos kifielmapu y aillarewe en su gobierno. A nivel de esa estructura habia autonomia,
ellos podian optar aliarse o no aliarse y con quién aliarse. Y en muchos aspectos mas”.

“También mas, cuando hoy dia habemos sectores, porque este es un comienzo de cOmo nosotros
empezamos a reconstruir nuestra historia. Y esta vez en conjunto con ustedes, pero también
nosotros como pueblo tenemos el derecho y el deber de ir reconstruyendo e ir sacando el tejido
social y el tejido del conocimiento para poder darle un sitial que le corresponde y también para
proyectar nuestro conocimiento y nuestra educacion. Ese es un trabajo fundamental que nos cabe a
nosotros. También de este debate, de esta Comisién, nosotros también nos llevamos tarea, muchas
tareas de poder seguir profundizando y seguir planteando nuestro punto de vista y cada vez con
mayor certeza, eso esperamos”.

El Sr. Enrique Correa: “(...) referencia. Cuando la hermana atacamefia -refiriéndose a la Srta.
Sandra Berna- planted el asunto en relaciéon con el tema de las comunidades. Si, efectivamente, la
ley tiene un problema, porque nosotros tuvimos una dificultad en la tramitacion de la ley. Tiene que
ver precisamente con buena parte de lo que hemos estado hablando aca. Se quiso, nuestra
preferencia por lo que pudiéramos llamar la costumbre, la tradicién. Y la propia legalidad interna de
los pueblos indigenas en materia de sus propiedades y de sus comunidades choco, sin embargo, con
algunos aspectos de la constitucionalidad chilena. Y este punto fue levantado con mucha fuerza por
la oposicién de entonces, -que es la misma de ahora- diciendo que efectivamente iban a acudir al
Tribunal Constitucional”.

Y en rigor, lo que nos ocurri6 —José (Bengoa) lo recuerda bien y por eso fui alla a recordarselo, él
también se estaba acordando de eso- y lo que queddé fue, en rigor, una mixtura que conduce a
irracionalidades como las que se han relatado aca y podrian seguir conduciendo a irracionalidades
todavia mayores. Porque combina -como digo- la tradicién, lo consuetudinario, con conceptos de la
libertad de propiedad, que son ajenos al modo cémo estos patrimonios fueron constituidos”.

El Sr. Patricio Aylwin concluye que la sesion ha tenido resultados provechosos, y agradece a todos
su participacion. Agrega que habia sido cursada una invitacion a los comisionados para una nueva
reunién el dia 28 de noviembre, con el objetivo de discutir el informe de Derecho, pero en
consideracion a que el mismo dia esté fijada una reunién de la CONADI —lo que significa que varios
miembros de la Comisién que forman parte del Consejo de CONADI no podrian asistir- la citacién
sera modificada para el lunes 2 de diciembre. Dada las caracteristicas del tema a tratar, la reunién
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sera mas breve, de 3 de la tarde a 8 de la tarde. La indicacion del lugar donde se realizara llegara a
cada comisionado, si bien entiende que debiera ser la Universidad Diego Portales. De no haber otros
puntos a plantear, el Presidente levanta la sesion, pero antes agrega lo siguiente: “(...) yo quiero
destacar la alta calidad que encuentro que ha tenido este debate, que me hace ponerme optimista.
La verdad es que yo he tenido periodos de optimismo y periodos de bastante duda sobre qué va a
pasar con este desafio. Creo que vamos por un buen camino y que podemos hacer un aporte muy
serio al pais y a nuestros indigenas, para exponer la verdad histérica. Porque esta Comision se llama
de Verdad Histérica y Nuevo Trato”.

“Yo siempre les cuento a mis amigos que me preguntan, por qué estoy metido en ésto. Yo sefialo mi
caso. Yo, hasta practicamente la campafia presidencial, antes de la reunidon de Nueva Imperial, el
encuentro que tuvimos aca en Santiago, en el cerro Welen, en Santa Lucia, en que yo me empecé a
meter en el tema, yo tenia una vision que es la que tiene la generalidad de la gente. Que este era un
tema del pasado, que los pueblos indigenas chilenos, y especificamente el pueblo mapuche, estaban
absolutamente asimilados y que eran, problema, que era un sector pobre por equis razén, pero no
tenia una clara conciencia ni del despojo ni de todo el proceso histérico que aqui vamos a
esclarecer”.

“Yo creo que nuestra responsabilidad es muy grande para con la sociedad chilena. Porque hay
muchos historiadores. Hay historiadores y aqui esta Jorge (Pinto), y hay otros que han escrito, pero
cuanta gente lee eso. Es un publico relativamente restringido. El especialista, el que se aficiona. Yo
he empezado a leer después que me meti en esto. Pero antes no habia leido. Creo que es muy
importante la tarea que tenemos, la responsabilidad ante el pais. Luego tendremos una segunda
etapa, construir proposiciones. La primera etapa es abrir una claridad sobre la verdad histérica; y la
segunda es, sobre esa base, construir proposiciones que puedan servir de base para una nueva
politica del Estado chileno y de la sociedad chilena respecto de los pueblos indigenas que forman
parte de la nacidn chilena”.

“Quedo muy motivado por esta reunion y espero que a todos nos pase lo mismo. Muchas gracias”.



168 ACTA DEL 15 DE NOVIEMBRE DE 2002

Participantes
Comisionados

Sr. Patricio Aylwin, Presidente
Sr. José Bengoa

Srta. Sandra Berna
Monsefior Sergio Contreras
Sr. Enrigue Correa

Sr. Armando de Ramén

Sr. Alberto Hotus

Sr. Francisco Huenchumilla
Sr. Felipe Larrain

Sr. Samuel Palma

Sr. Carlos Pefia

Sr. José Santos Millao

Invitados Grupo de Trabajo Revision Histdrica

e Sr. Jorge Pinto
e Sra. Andrea Seelenfreund

Comisién de Trabajo Autdnoma Mapuche (COTAM)

e Sr. Victor Caniullan
e Sr. Rosamel Millaman
e Sr. José Quidel

Invitado Grupo de Trabajo Indigenas Urbanos
e Sr. Floriano Cariqueo
Secretaria Ejecutiva

Sr. Gerardo Zufiga, Secretario Ejecutivo
Sr. Oscar Mendoza

Sr. Claudio Espinoza

Sr. Antonio Garcia

Srta. Carmen Gloria Godoy

Sra. Marinka Nufiez



ACTA DEL 2 DE DICIEMBRE DE 2002

COMISION VERDAD HISTORICA Y NUEVO TRATO






ACTA DEL 02 DE DICIEMBRE DE 2002 171

ACTA DEL 2 DE DICIEMBRE DE 2002

Siendo las 15:20 Hrs., el Presidente de la Comision, Sr. Patricio Aylwin Azdcar, da por abierta la sesion.
A continuacion el Presidente concede la palabra al Sr. Carlos Pefia, comisionado y Coordinador del
Grupo de Trabajo Juridico, para que exponga los contenidos del dossier preparado por el este Grupo de
Trabajo (también llamada Subcomision Legislativa).

e EI Sr. Carlos Pefia comienza su intervencién explicando a los comisionados presentes la perspectiva
en que dicha Subcomisién ha venido desarrollando su trabajo: “La Subcomision Legislativa parte del
hecho de constatar que la tradicion constitucional y politica de Chile es una tradicién, por asi decirlo,
que ha estado animada por el ideal del Estado nacional, la democracia participativa y el ideal,
finalmente, de ciudadania liberal. El Estado de Chile, sugiere la Subcomisién, puede ser visto desde
el punto de vista politico como un muy exitoso caso de construccion del Estado nacional durante el
siglo XIX; entendiendo como construccién del Estado nacional no la reivindicacion de un momento
originario sino la construccion de un sujeto leal al Estado. Y la Subcomision entendié en general que
el actual disefio institucional de Chile parece efectivamente responder a ese momento originario
fundacional de construccion de un Estado nacional. Una parte de los defectos y virtudes de Chile
tiene que ver con ese proyecto”.

“La Subcomisién se propuso allegar antecedentes que permitieran dilucidar las principales
caracteristicas de ese proceso histérico, con miras a establecer las bases de un nuevo trato, y al
efecto se dio a la tarea de ejecutar tres cuestiones distintas, que quiero enumerar. En primer lugar, la
Subcomisién hizo el intento de, digamoslo asi, identificar criterios, identificar los principales rasgos
del trato legal e institucional hacia los pueblos indigenas en Chile durante el siglo XIX y el XX.
Periodificar los arreglos institucionales histéricamente existentes, ese fue su primer propdsito. Y ya
voy a relatar exactamente cual es la periodificacion que la Subcomisién sugiere”.

“Junto con ello, y esta vez en segundo lugar, la Subcomisién ha allegado alguna informacion respecto
de los puntos de vista que a su juicio debiera asumir la Comision a fin de deliberar en torno al Nuevo
Trato”.

“Y, en tercer lugar y tal vez el aspecto mas interesante de lo que tal vez diré, la Subcomision también
ha logrado identificar algunos de los problemas en torno a los que la Comision debiera pronunciarse,
pensando ya en un nuevo arreglo institucional”.

El Sr. Pefia procede a relatar el contenido del trabajo de la Subcomisién, de acuerdo a los puntos
enumerados, comenzando por los periodos que permiten visualizar “el trato institucional que el
pueblo de Chile ha dado a los pueblos indigenas”; para luego continuar con los puntos de vista desde
los cuales puede ser encarada la cuestion indigena, concluyendo con la identificacién de algunos de
los problemas acerca de los cuales la Comisién debiera pronunciarse.

El Sr. Pefia sefiala: “Desde el punto de vista de la Comisién y en consonancia con lo que vengo
diciendo, es posible distinguir, a efectos de dilucidar el espiritu histérico del trato con los pueblos
indigenas, entre los siguientes periodos histéricos: en primer lugar, el periodo anterior a la Republica,
gue pudiéramos denominar “pre republicano”, donde en general la Subcomisién, sin perjuicio de
algunos matices que luego podemos introducir, consideré que desde el punto de los arreglos
institucionales el periodo pre republicano parecia acercarse a un modelo mas tolerante que el del
siglo XIX, de un modelo de reconocimiento si bien tibio, si bien palido, si bien débil, alguna forma de
reconocimiento que se expresé fundamentalmente en los parlamentos. Desde luego la Comision, la
Subcomision, no cree ingenuamente que esta forma tibia de reconocimiento que es posible advertir
en este periodo pre republicano, entre la Corona, o sea el mundo europeo, y los pueblos indigenas,
esta forma tibia de reconocimiento haya sido producto de un convencimiento genuino de la Corona,
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sino que mas bien se tratdé de una forma de reconocimiento que fue el resultado en algin sentido de
un cierto equilibrio de fuerza. Pero alli hubo una cierta tolerancia, entre el mundo europeo y algunos
sectores de algunos pueblos indigenas. Existid, por supuesto, dominacién y algunas veces violenta y
hubo intentos sistematicos de hegemonia religiosa de un grupo sobre otro, pero asi y todo hubo una
amplia autonomia en algun sentido para los grupos en la autogestion de sus vidas. Y ese es un
primer periodo, el periodo pre republicano, donde permitanme subrayar, seria posible advertir alguna
forma palida, tibia de reconocimiento. Este periodo plantea algunas formas juridicas dignas de
interés, la principal de las cuales es la necesidad de juzgar o de examinar a la luz del derecho
internacional esas formas de reconocimiento, 0 sea, en los Parlamentos, que de alguna manera
supusieron implicitamente una condicion de igualdad entre el sujeto que era el pueblo indigena y el
sujeto que era la Corona. De alguna manera, esa forma de reconocimiento de la condicién de
igualdad entre el sujeto que era el pueblo indigena y el sujeto de la Corona, de alguna manera, esa
forma de reconocimiento importa reconocer también la condicion de sujeto colectivo del otro”.

“El segundo periodo que a la Subcomision le parece necesario poner de manifiesto es lo que hemos
llamado el periodo de “construccion del Estado nacional”, que se extenderia y se acentuaria
fundamentalmente durante todo el siglo XIX. Este es un periodo que se caracteriza para resumir las
cuestiones de las que damos cuenta, por un gigantesco esfuerzo coactivo, o sea, mediante la fuerza,
ademas de propagandistico de parte de la agencia estatal por crear un publico leal al Estado. O sea,
la nacién entendida como producto deliberado del Estado, mas que como un momento originario en
el modo romantico que simplemente se rescata. Hay un intento de crear constructiva, deliberada y
centralizadamente una cierta identidad. El trato y los arreglos institucionales enfrente de los pueblos
indigenas en este periodo es indisoluble, le parece a la Subcomision, de ese proceso de construccion
del Estado nacional. En este periodo es posible observar de qué manera la imposicién del modelo
legal republicano liberal, llamemos asi al modelo estatal del XIX, es una forma de negar el
reconocimiento en la medida que amplias esferas de la vida muy ligadas a la sociedad y al
intercambio son redefinidas ahora desde la cultura dominante, desde la cultura estatal”.

“A juicio de la Subcomisién, en este periodo de construccién del Estado nacional en Chile, un periodo
que supone un gigantesco esfuerzo coactivo y propagandistico por parte de las agencias estatales,
es posible distinguir tres dimensiones de intensidad diversa durante este periodo, que nos interesa
poner de manifiesto. Por una parte, una dimension relativa a la propiedad, puesto que el modelo de
desarrollo del Estado requeria la ampliacion del territorio, y de ahi entonces que el Estado en ciernes,
el Estado del XIX, desarrollara diversas formas de expansion territorial, que se expresa en formas
juridicas. Por ejemplo, inscribiendo la totalidad del territorio a la propiedad fiscal, como ocurrié con el
articulo 590 del Cadigo Civil™.

“De otra parte, se encuentra una segunda dimensién que también nos parece necesario poner de
manifiesto, que es la dimensién cultural, porque este gigantesco esfuerzo de construccion del Estado
nacional supuso diversas formas coactivas de asimilacion”.

“Y finalmente, y es lo que mas importa a los propésitos de esta Comision, y aunque no suele
destacarse, a la Subcomisién le parece muy importante poner de manifiesto que este proceso de
construccion del Estado nacional del cual estamos hablando posey6 una dimension especificamente
politica. Porque los pueblos indigenas, en opinion de la Subcomision poseian, digamoslo asi, un
poder regional o un dominio soberano sobre un amplio territorio, que se expresaba en formas de
resolucién de conflictos de cierta identidad institucional propia de esos pueblos. Desde luego, la
Subcomisién entiende que esas formas institucionales, esas forma de dominio jurisdiccional sobre el
territorio, no correspondian en rigor a las formas racionalizadas propias del Estado moderno, del
Estado del siglo XVI-XVII, pero daban cuenta de la existencia de culturas societales que tenian un
amplio dominio, que modernamente llamariamos politico sobre el territorio y que eran, en
consecuencia, sujetos politicos”.
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“Cada una de esas dimensiones, la cuestion de la propiedad, la dimensién cultural y esta dltima

dimensién politica, que supuso desconocer el dominio soberano que ciertos pueblos tenian sobre
territorio, desplazandolo, fue transformada y sometida por el naciente Estado nacional durante lo que
hemos llamado la época de la construccién del Estado nacional”.

“Por su parte, el tercer periodo que hemos distinguido es lo que denominamos el periodo de
“consolidacion del Estado nacional”. Un periodo que hemos situado entre los afios 21 6 20 al afio 61
del siglo XX, esta vez. Es este un periodo que la historiografia suele llamar Estado de Compromiso,
es un periodo en que el Estado politico se articula en torno a las capas medias en Chile. Un periodo,
digo, donde el trato de los pueblos indigenas transita desde un proceso de construccion de
ciudadania, que fue lo del XIX, a diversas formas de promocion social que se efectdan sin embargo
desde fuera de lo indigena. Porque un rasgo propio de esa época, tenemos nosotros la impresion, es
gue la cuestion indigena, por llamarla asi, no es tematizada en el discurso de los actores sociales y
politicos del periodo de Estado de compromiso. Hay excepciones por supuesto, pero en general nos
parece hay una cierta invisibilidad discursiva en ese momento de la consolidacion del Estado
nacional”.

“Un cuarto periodo que nos parece util distinguir, para efectos de su evaluacion posterior con miras al
nuevo trato, (...) Un cuarto periodo, lo situamos entre el afio 1962 y el afio 1973, que es el periodo de
la “Reforma Agraria”, donde de alguna forma la cuestién indigena se subsume en este proceso
histérico mayor que es la Reforma Agraria. Sobre ese periodo no hay un amplio consenso y quiza
pudiéramos discutir luego con José Aylwin y Nancy Yanez (...)"

“Por su parte, el siguiente periodo lo situamos entre el afio 1973 y el afio 1989, donde se experimenta
lo que a juicio de la Subcomision pudiera llamarse el “proceso de contra Reforma Agraria”, que se
traduce en un proceso de expansion de la propiedad individual como principal arreglo institucional. En
otras palabras, en este periodo se expande el principio de propiedad privada como una técnica
fundamental de arreglo institucional. La Subcomisién llamé la atencidon acerca que este proceso
posee especial relevancia para los pueblos del norte, por ejemplo, cuya forma de sociabilidad y de
organizacion se vio especialmente afectada por la entrada en vigencia del Cédigo de Aguas, en torno
al cual estructuraban su sociabilidad. Y, en términos generales, el juicio de la Subcomision, es que
durante este periodo es posible advertir un proceso de liquidacion de la comunidad, tanto en su
sentido estrictamente juridico, porque se trata de un periodo en donde las instituciones parecen
esmerarse en disolver el manejo mancomunado de bienes como en su connotacién socioldgica,
porque al expandirse la propiedad privada se ponen en cuestion culturas societales organizadas en
torno a sujetos colectivos, como es el caso de buena parte de los pueblos indigenas”.

“Finalmente, la Subcomisién identifica un Gltimo periodo que es el periodo “actual”, periodo en el cual
esta Comisidn esta deliberando, que es un periodo que se caracteriza por las reivindicaciones
intensas que en materia de reparacion y reconocimiento efectlan los pueblos indigenas, se trata de
un periodo que se caracteriza por una cierta delicuescencia, por un cierto debilitamiento del Estado
nacional y por el surgimiento de formas de pertenencia cultural que habian estado hasta ese
momento ahogadas por el Estado nacional. En ese contexto, asociado a una cierta delicuescencia
del Estado nacional y a fenémenos transnacionales, como eso que se llama globalizacién, en medio
de ese contexto la Comision delibera. La Comision, al tiempo de razonar o dialogar en torno a cudl
seria el nuevo trato, debe hacerlo sobre la base de este contexto. Esta no es una Comisién que esté
razonando al interior del proyecto de Estado nacional del XIX, es una Comision que delibera cuando
ese proyecto de Estado nacional estd mas bien debilitado por la transnacionalizacion de la economia,
por el surgimiento de pertenencias culturales multiples, etc”.

“La Subcomisién subray6 entonces la necesidad de atender, de la manera que luego se vera, a la
intensa demanda de reconocimiento que este proceso que acabamos de relatar supone”.
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“Hasta ahi llega la periodificacién, que es la primera parte de lo que nosotros queriamos poner de
manifiesto. Esta periodificacion -ya voy sobre la segunda parte de nuestro planteamiento- no esta
animada por un prurito historiogréfico, es una periodificacion que tiene por objeto inteligir
politicamente la cuestiébn. Si ustedes miran esta periodificacion advertiran que en ella,
fundamentalmente, lo que se distingue es un periodo donde hay un tibio reconocimiento de la calidad
de sujetos colectivos de los pueblos indigenas, del periodo pre republicano y luego un largo e intenso
proceso donde esa calidad se mantiene en la invisibilidad e intenta sistematicamente deteriorar esa
calidad en el periodo de construccion del Estado del XIX y luego su consolidacion durante el resto”.

“El objeto de esa primera parte es poner de manifiesto que pensar el tema del nuevo trato hacia los
pueblos indigenas es pensar mas generalmente la cuestion del Estado, no estamos pensando en
cdmo resolver un arcaismo, estamos pensando en cémo resolver un problema politico actual que
supone pensar la cuestion del Estado de Chile, finalmente. Ahora, eso en vez de aligerar el problema
lo hace mas pesado, por supuesto. Pero ese es el problema”.

“La segunda cuestion que abordé la Subcomisidon es una revisibn muy general, pero creemos
orientadora para la Comision acerca de los tres puntos de vista que, en nuestra opinién o desde los
que desde nuestra opinidn, es posible examinar el problema indigena, por llamarlo asi, o sea, las
demandas de los pueblos indigenas y su lugar dentro de las instituciones”.

“La Subcomisién sugiere distinguir tres puntos de vista posibles, que tienen implicancia desde el
punto de vista politico, cada una de estos puntos de vista. Hemos denominado a estos puntos de
vista, al primero, “justicia correctiva”, el segundo punto de vista lo hemos denominado “justicia
politica”, y el tercer punto de vista lo hemos denominado “justicia anamnésica”. Quiero brevemente
explicar qué problemas hay que encarar si uno asume cada uno de estos tres puntos de vista”.

“El punto de vista de la Justicia Correctiva supone que hay relaciones de distribucion, de distribucion
de recursos, injustas o inicuas entre el Estado nacional y los pueblos indigenas y, en consecuencia,
resolver la cuestion del nuevo trato supone darse a la tarea de pensar cdmo corregir esas relaciones
injustas de distribucion. Ese seria un primer problema”.

“La opinidn de la Subcomision y quiero insistir en ésto, pensando que después viene la Subcomisién
Econdmica, es que este tema de justicia correctiva permite comprender por qué la cuestion indigena
no es simplemente una cuestion de pobreza o de marginalidad, como a veces suele presentarse, no
es una cuestion que solo pueda ser conceptualizada desde el punto de vista de las teorias del
crecimiento econdémico. Porque la opinién de la Subcomisién es que en la situacion actual de los
pueblos indigenas hay cuestiones de justicia que corregir. Es distinto que cuando usted tiene una
mala situacién, que podemos conceptualizar como pobreza, que cuando es una mala situacion, que
es producto de una injusticia original en el reparto distributivo. Desde el punto de vista juridico no es
lo mismo estar socialmente marginado como consecuencia de un mal arreglo institucional originario,
que estar mal posesionado como consecuencia del propio desempefio. Se trata de cuestiones
distintas y la Subcomision entiende que este punto de vista de justicia correctiva se puede introducir
en los trabajos de la Comision. No es lo mismo ser pobre que ser victima de un trato injusto desde el
punto de vista de la distribuciéon, no es exactamente lo mismo. El concepto de pobreza es un
concepto genealégicamente inocente, no se pregunta por qué se es pobre. El concepto de justicia
correctiva es un concepto genealégicamente consciente, se pregunta por problemas del origen”.

“Entonces, un primer punto de vista es preguntarse si acaso las relaciones historicas entre el Estado
de Chile y los pueblos indigenas, hay o no relaciones originariamente injustas que quiza debiéramos
corregir bajo una forma de justicia intergeneracional u otra semejante”.

“El segundo punto de vista, el punto de vista de la Justicia Politica, es un punto de vista distinto del
anterior, distinto de la Justicia Correctiva, puesto que ya no nos preguntamos si hay razones
distributivas para corregir algin trato injusto, sino que cuando uno adopta la justicia politica se
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pregunta mas bien si acaso, a la luz de los actuales arreglos constitucionales en Chile, es posible

avanzar desde la mera igualdad hacia el reconocimiento. En suma, lo que uno se pregunta es si
acaso, 0 mas bien, qué tipo de tratos hacia los pueblos indigenas son compatibles con los
compromisos propios de un Estado constitucional democratico. Hay algo en un Estado constitucional
democratico que impida, esa es la pregunta, por ponerlo asi, reconocer a los pueblos indigenas o no
sera que, por la inversa, los principios subyacentes a un Estado constitucional democratico exigen o
demandan alguna forma de reconocimiento, que de alguna forma, hasta ahora, no hemos sido
capaces de proveer. Pensar el tema desde el punto de vista de la justicia politica es la segunda
cuestion que nos parece a nosotros que habria que poner sobre la mesa. Para avanzar en esto y
siempre dando ejemplos, ¢hay formas de participacion colectiva de los pueblos indigenas que sean
compatibles con el sistema democratico?, ¢hay formas de autonomia o de autogestion que sea
posible conceder a los pueblos indigenas, que sea compatible con la idea de derechos individuales?,
etc. Este tipo de cuestiones forman parte de este problema de justicia politica, que esta Comisién
debiera pensar”.

“El tercer punto de vista, lo que aqui se denomina Justicia Anamnésica, este tercer punto de vista
supone una cuestidn que hasta cierto punto ha hecho la Subcomisién Histérica, y que supone hacer
el esfuerzo de reconstruir la memoria o el relato de los hechos para incorporarlos con plenitud de
sentido en nuestra memoria actual; de alguna manera, la Justicia Anamnésica significa hacer justicia
a ese otro desde el punto de visa de los relatos. Esta es la tarea de la historiografia, por eso la
historiografia no sélo habla al pasado sino que se dirige al publico actual, ese es el interlocutor de la
historia, los ciudadanos de ahora, no hay nada mas contemporaneo desde el punto de vista de la
historia. Entonces, el tema de la Justicia Anamnésica es un tema que debiera hacer o realizar la
Subcomisién Histérica. Hasta ahi las perspectivas. No quiero avanzar mas en eso porque
seguramente serd motivo de discusion”.

“Avanzo, entonces, sobre la tercera parte de este planteamiento general. Sobre la base de todo lo
anterior, lo que cabe preguntarse es ¢cuales son los principales problemas de caracter institucional
acerca de los cuales esta Comisién debiera pronunciarse? Esa es la pregunta. O sea, una vez que
hemos intentado o hemos hecho el esfuerzo de dilucidar histéricamente cuéles han sido los arreglos
institucionales respecto de los pueblos indigenas, distinguiendo los 5 periodos que antes relaté, y una
vez que hemos identificado los puntos de vista sobre los cuales es posible pensar este problema, la
pregunta que cabe formular es ¢ qué problemas son los que la Comision debiera abordar con miras a
un nuevo trato?, o sea, ¢cuales son las cuestiones que, relativas al arreglo institucional, requieren
alguna opinién de parte de los miembros de esta Comision?, y quiero explicarlas muy someramente,
aunque quizas después haya tiempo para que yo pueda ahondar en algunas de estas explicaciones”.

“El primero es el tema del “reconocimiento”. Quiero hacer una breve explicacion de esto para que se
entienda cabalmente. Un rasgo propio del Estado constitucional tal cual hoy dia lo conocemos, que
pudiéramos llamar un Estado constitucional liberal, es que el Estado constitucional se compromete a
tratar con igualdad a sus miembros, y esta en el centro del ideario de un Estado democratico liberal el
trato igual al sujeto o individuo que desenvuelve su vida al interior de la comunidad politica. Sin
embargo, el Estado liberal solié entender inicialmente, por ejemplo durante el XIX, la igualdad como
una ceguera a la diferencia, o sea, el Estado trataba por igual a sus ciudadanos cuando era ciego a la
diferencia, o0 sea, cuando ponian paréntesis, en otras palabras, las identidades. Si bien ese concepto
de igualdad, desde el punto de vista del Estado democratico constitucional, ha evolucionado hacia
formas de igualdad de trato, en forma positivas de discriminacién, no ha alcanzado todavia ese ideal
de igualdad que es propio de la regla institucional que llamamos reconocimiento. Porque el
reconocimiento supone que el Estado acepta que la identidad de los individuos esté indisolublemente
ligada de la historia colectiva del grupo al que pertenece. En consecuencia, la idea del
reconocimiento supone que el Estado, justamente porque se esmera en proteger al individuo, se
esmera también en proteger la supervivencia de los grupos con los que la vida de ese individuo esta
indisolublemente ligada. Esta idea de reconocimiento supone todavia por supuesto entender que hay
sujetos colectivos y no sélo individuos. Supone aceptar que la identidad individual esta a veces atada
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a contextos biograficos mas amplios que son a veces colectivos, no sélo estrictamente individuales.
Entonces la idea del reconocimiento conceptualmente puesta de la manera que la acabo de exponer,
supone, ademas, que el Estado no sélo reconoce que hay formas de identidad individual o vinculadas
a grupos, de manera que si el Estado tolera que los grupos sean discriminados o puestos en la
invisibilidad, estan de verdad maltratando al individuo que pertenece a ese grupo. No so6lo supone
eso, sino que ademas supone que el Estado se compromete de alguna manera a preservar la vida de
€s0s grupos, porque entiende que es un contexto de eleccién indispensable para que los ciudadanos
vivan su vida en el Estado democratico”.

“Y ese es el primer problema que en nuestra opinién esta Comisién debiera analizar: el tema del
reconocimiento. En el caso, si uno revisa el ordenamiento juridico hoy dia en vigencia en Chile,
advierte que la Ley Indigena, la ley de 1993, establece una forma de reconocimiento, aunque
general. Sin embargo, las fuerzas politicas no se han mostrado proclives a aceptar esta forma de
reconocimiento a nivel constitucional, y por supuesto, tampoco se han mostrado proclives a aprobar y
ratificar el Convenio 169 de la OIT, que acoge una amplia forma de reconocimiento. No da lo mismo
para quienes lo saben, en fin, para quienes no sean abogados o técnicos en este asunto, la
Constitucién es la frontera dltima del debate politico. En cambio, la ley es un arreglo institucional
transable, de corto plazo. En la Constitucion es donde la comunidad politica pone los objetivos
estratégicos a largo plazo. Entonces, no es indiferente, desde el punto de vista politico, que el
reconocimiento esté en una ley, como la Ley Indigena, a que esté en la Constitucion. Cuando esta en
la Constitucion la comunidad politica entiende que eso forma parte de su propia identidad a largo
plazo. Cuando estd en una ley, en cambio, la comunidad politica entiende que es un arreglo
estratégico a corto plazo. Entonces, no es indiferente. Digo esto porque uno escucha a veces
opiniones conforme a las cuales resulta irrelevante discutir esto; si ponerlo o no en la Constitucién,
que no es irrelevante. No es relevante que la comunidad politica declare que forma parte de su
identidad, el reconocimiento de su identidad institucional, a que simplemente lo acepte como un
arreglo estratégico en una ley, no da lo mismo. Esa es la primera cuestion. La Subcomisién, por
supuesto en torno a ésto, en torno a cada una de las cuestiones que luego vamos a mencionar, se
muestra proclive a sugerir la ratificacién del Convenio 169"

“La segunda cuestién, de nuevo trato institucional, acerca de lo cual esta Comision debiera
pronunciarse, si no hoy dia, en el informe final por supuesto, es la cuestiébn de los derechos
colectivos, en la cual también quiero detenerme. Tradicionalmente, y disculpen una nueva explicacion
técnica de nuevo, la idea de derechos es una idea que esta atada a la idea de individuo, o sea, en el
lenguaje juridico de las democracias liberales hasta los afios ‘50 del siglo XX, habitualmente la idea
de tener un derecho era suponer inevitablemente a un individuo, hombre o mujer, que era titular de
ese derecho. La idea de derechos colectivos, en torno a lo que debiera deliberar esta Comision, es la
idea que hay sujetos titulares de derechos frente al Estado, o frente a otros sujetos que son grupos o
sea sujetos colectivos, culturas societarias, por ejemplo, tipicamente, y en consecuencia, usted
lesiona derechos no solo cuando, por decirlo asi, avasalla o atropella a un individuo, sino también
usted lesiona derechos cuando avasalla o atropella una forma de vida colectiva que es titular también
de esos derechos, que llamamos también derecho